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APRESENTACAO

Este livro torna publico um debate recente, em que os descendentes de
africanos no Sul do Brasil sdo considerados, na atvalidade, como tema
principal de pesquisa e reflexdo. Constitui uma iniciativa do NUER - Nicleo
de Estudos sobre Identidade ¢ Relacdes Interétnicas, sediado na Universida-
de Federal de Santa Catarina, que desde 1986 e atuando em cooperagio com
pesquisadores de vérias universidades da regido Sul se propde a repensar as
representacdes sobre os negros e as priticas cotidianas que os constituem
como sujeitos do presente, como integrantes do perfil étnico do Sul atual.

Dentre as varias diferengas socialmente produzidas no Brasil, procurou-
se enfocar aqui o significado do ser negro num contexto de explicito desprivi-
legiamento, seja através da ideologia do branqueamento, seja através das pri-
ticas de discriminacio cotidianas. Esquecidos pelas politicas priblicas e pelas
pesquisas cientificas, os negros deixaram de fazer parte, ou talve nunca fize-
ram, do perfil étnico da regido Sul, de sua identidade. Ou porque foram
invisibilizados pelas varias formas de representacao literaria e politica ou por-
que foram segregados social e espacialmente, de modo a serem tratados como
nao existentes.

Em 1988, no Centendrio da Aboligdo, e em 1995, no Tricentendrio da
morte do lider Zumbi, virias ¢ significativas formas de tornar mais visivel
sua presencga foram implementadas, principalmente pelo movimentos niegros.
Sem deixar de reconhecer sua importincia, percebe-se que, uma vez encer-
rados os eventos ¢ as datas comemorativas, um novo siléncio se instaura,

9




:

tornando-os insuficientes para produzir os efeitos ¢ as mudangas que a ques-
130 requer e que os proprios negros reivindicam. I preciso nfo perder o fio
da meada deste debate, € preciso que ele deixe de ser um efémero e passagei-
ro espaco na midia para se tornar um assunto do interesse constante de toda a
sociedade brasileira.

Através da critica historiografica e da etnografia, os ensaios aqui apre-
sentados visam contribuir para a discussao sobre a invisibilidade como forma
de representagio e a territorialidade como produto das relagdes sociais e
simbolicas entre os grupos no Sul, revelando principalmente situacdes de
marginalidade social e segregagdo. Mas também apresenta as saidas encon-
tradas pelos negros para se afirmar num contexto em que é invisibilizado. O
contetido de resgate etnografico busca contemplar diferentes situagdes envol-
vendo a literatura, as relagdes de produgio e reprodugio dos grupos: terra,
trabalho, familia, parentesco, religido, sociabilidade, e também busca exami-
nar algumas formas de discriminagio racial.

Esperamos que este seja apenas um dos muitos trabalhos, que venham a
contribuir para a inser¢io definitiva da populagio negra do Sul do Brasil no
debate que envolve a etnicidade como linguagem politica, como uma podero-
sa "moeda" do conjunto de trocas no mundo atual.

Por ltimo, gostaria de agradecer 4 Fundagdo Ford, CNPq, Fundagio
BESC, Museu Antropolégico do Rio Grande do Sul e 4 Secretaria de Comu-
nicagio do Estado de Santa Catarina, pelas diferentes modalidades de apoio,

todas elas indispenséaveis a produgio dos textos e imagens que compdem esta
coletinea

Hlka Boaventura Leite

Organizadora
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A INVISIBILIDADE SOCIAL E SIMBOLICA
DO NEGRO NO R10 GRANDE DO SUL

Ruben George Oliven

Professor Titular do Depariamento de Antropologia da Universidade Federal do Rio Grande de Sul.
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“ Se a construcdo dessa identidade ten-
de a exaltar a figura do gaicho em detrimen-
to dos descendentes dos colonos alemies e
italianos, ela o faz de modo mais excludente
ainda em relago ao negro e indio”.

“ If the construction of this identity tends to exalt
the figure of the garicho to the detriment of the descendants
of German and Ialian immigrants, it does it in an even
more infolerant way towards Blacks and Indians”,




Principal Familia do Rincdo das Vassouras
Fotografia: Walmir Pereira 1995

i6

Rio Grande do Sul é geralmente considerado como ocupando uma po-
’sicdo singular em relagdo ao Brasil. Isso se deveria s suas caracteristi-
cas geograficas, & sua posicdo estratatégica, & forma de seu povoamenio, 2
sua economia ¢ ao modo pelo qual se insere na historia nacional. Apesar do
Estado ter uma grande diferenciagfo interna (do ponto de vista geografico,
étnico, econdmico e de sua colonizagio), ele é freglientemente coniraposto
como um todo 20 reste do pais, com o qual manteria uma relagdo especial, a
ponto de ser as vezes chamado jocosamente por outros brasileiros de “esse
pais vizinho e irmfo do Sul”.

Historicamente, um tema recorrente na relacdo do Rio Grande do Sul
com o Brasil € justamente a tensio entre aufonomia e integraclo. A énfase
nas peculiaridades do Estado e a simultdnea afirmacfo do periencimenio dele
a0 Brasil se constitui num dos principais suportes da construgio social da
identidade gaicha gue é constantemente’ atualizada, reposta e evocada.

Primeiro haveria o que é chamado de “o isolamento geogrifico do Rio
Grande do Sul” e gue seria responsdvel por sermos “um fodo separado do
mundo pelos areais litordneos, pelos rios, pelas serras e pelas selvas™ (Prunes,
1962, p. 143). A natureza, a0 mMESmO {eMpo que nos teria premiado com um
espago fisico dos mais favorecidos e benéficos as atividades humanas, nos teria
contemplado com umna posigio de dificil acesso, ilhando-nos no Continente de
Sao Pedro e fazendo com que este ficasse isolado por dois séculos do Brasil.
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A essa peculiaridade geografica somar-se-ia uma historia sui generis.
Ela inicia com uma integragdo tardia ao resto do pais. Assim, embora desco-
berto no comego do século X VI, o Rio Grande do Sul 6 comeca a se articu-
lar as atividades econOmicas do Brasil colonial mais de um século depois
através da preia do gado xucro cujo objetivo era a exportagdo de couro para
a Europa que era feita através de Buenos Aires ou Sacramento. E no final do
século XVII que estes rebanhos ganham impeortincia nacional pois passam a
ter um mercado interno na florescente mineracio da zona das Gerais, o que
estimula paulistas e lagunistas a virem prear o gado xucro existente no Rio
Grande do Sul e a levd-lo 4 drea de mineracéo.

O objetivo da coroa portuguesa era, entretanto, o de povoar as terras
que iam do sul de Sdo Vicente até a Colénia de Sacramento (fundada por ela
em 1680) e nesse sentido o Rio Grande do Sul desempenhava “uma funcdo
estratégica, como ponto de apoio para a conservacdoe do dominio luso no
Prara”(Pesavento, 1980, p. 13). Isto fez com que no comecgo do século XVII
a Coroa comecasse a distribuir sesmarias aos tropeiros que se sedentarizaram
e aos militares que se afazendaram, criando-se assim as estincias de gado. Os
conflitos militares em torno da Coldnia de Sacramento e as disputas relativas
a delimita¢do de fronteiras significou uma crescente militarizacdo da regido,
que em 1760 fol elevada 4 condigdo de capitania com o nome de Capitania do
Rio Grande de S3o Pedro.

A posicdo estratégica do Rio Grande do Sul faz com que ele seja visto
como uma drea limitrofe que estaria nas margens do Brasil e que poderia
tanto fazer parte dele como de outros paises dependendo do resultado das
forgas histdricas em jogo.

As peculiaridades do Rio Grande do Sul contribuem para a construgiio
de uma série de representacdes em torno dele que acabam adquirindo uma
forga quase mitica que as projeta até nossos dias e as fazem informar a ag¢do
e criar priticas no presente.

Apesar da diversidade interna do Estado, a ponto de Lessa falar em
“doze Rio Grandes™*, a tradi¢do e a historiografia regional tendem a repre-
sentar seu habitante através de um unico tipo social: o gaticho, o cavaleiro e
pedo de estdncia da regifo sudoeste do Rio Grande do Sul. Embora brasilei-
ro, ele seria muito distinto de outros tipos sociais do pais, guardando s vezes
mais proximidade com seu homénimo da Argentina e do Uruguai. Na cons-
trucdo social da identidade do gatcho brasileiro ha um referéncia constante a
elementos que evocam um passado glorioso no qual se forjou sua figura, cuja
existéncia seria marcada pela vida em vastos campos, a presencga do cavalo,
a fronteira cisplatina, a virilidade e a bravura o homem ao enfrentar o inimi-
go ou as forcas da natureza, a lealdade, a honra, etc.

Mas a figura do gaticho, tal como a conhecemos, sofreu um longo pro-
cesso de elaboragdo cultural até ter o atual significado gentilico de habitante
do Estado. Tragando a historia da palavra gaticho, Augusto Meyer mostrou
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que ela ndo teve sempre o significado herdico que adquiriu na literatura e na
historiografia regional. No perfodo colonial o habitante do Rio Grande era
chamado de guasca e depois de gaudério, este iiltimo termo possuindo um
sentido pejorativo e referindo-se aos aventureiros paulistas que tinham deser-
tado das tropas regulares ¢ adotado a vida rude dos coureadores ¢ ladroes de
gado. Tratava-se de vagabundos errantes e contrabandistas de gado numa
regidio onde a fronteira era bastante moével em fungdo dos conflitos entre
Portugal e Espanha. No final do século XVIII eles sdo chamados de gaichos,
vocdbulo que tem a mesma conotagio pejorativa até meados do século XIX
quando, com a organizagdo da estincia, passa a significar o pedo e o guerrei-
ro com um sentido encomidstico (Meyer, 1957).

O que ocorreu foi a ressemantizagio do termo, através do qual um tipo
social que era considerado desviante ¢ marginal foi apropriade, reelaborado
¢ adquiriu um novo significado positivo, sendo transformado em simbolo de
idenridade regional®. Chaves (1983, p. 2) argumnenta que

“i medida que foi desfigurado e distanciado das origens, o gaicho também foi

nobilitado. Nobilitou-o esta perspeciiva senhorial dos grandes proprietdrios ri-

rais a quem iriteressava diretamenie esiabelecer a identidade entre o pedo € 0

soldado, atribuindo-The uma aura heréica. Nobilitou-o, logo adiante, a palavra

de historiadores, fazendo-o protagonista duma epopéia brasilica, que vai das

Guerras Platinas & Campanha do Paraguai, passando pela Revolucdo Farroupilha

de 1835. Trata-se essencialmente de wm fenémeno ideoldgico o processo de cons-

trucdo do gaticho como campeador e guerreiro, inserindo-o num espago historico

onde os atributos de coragem, virilidade, argicia e mobilidade sdo exigidos a

todo momento, transportando-o ao plano do mito. E ndo hd caso em que

transpareca tdo claramente a vitoria da ideologia™.

As representagdes sobre o gadcho, que j4 integram o senso comum, se
fazem notar desde os relatos de viajantes estrangeiros como Saint-Hilaire €
Arséne Isabelle. Flas também estdao presentes numa vasta tradic@o literdria
que tem como matriz o livro O Gaticho publicado em 1870 no apogeu do
romantismo por José de Alencar, autor que nunca tendo posto os pés no Rio
Grande do Sul vai idealizar e mitificar este tipo social chamando-o de “centauro
dos pampas”. ‘

Numa perspectiva socioldgica, o pensador fluminense Vianna (1974, p.
195, 159, 168-169, 195-196, 199-200) em seu clissico Populacdes Meridio-
nais do Brasil, ao analisar o campeador rio-grandense lhe atribuiu caracteris-
ticas especiais & uma mentalidade especifica que o distinguiriam do tipo soci-
al dos sertdes nordestinos e do das matas do centro-sul do pais. As diferengas
dele em relaciio a outros tipos sociais seriam causadas pelo meio ambiente e
pela superioridade politica provinda da experiéncia de guerra: “O gaiicho é
socialmente um produto do pampa, como politicamente é um produto da
guerra”. Assim, a experiéncia de guerra teria dado a elite gaicha “a capaci-
dade de mando e a prdtica da organizagdo de grandes massas humanas”, a0
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mesmo tempo que “desenvoiveu na consciéncia daguela gente, além da
interdependéncia entre a vida da sociedade e a vida privada familiar {...),
também o sentimento e o valor do governo como orgdo supremo dos
intereresses coletivos”.

O referido autor é também o mais elaborado tedrico da chamada “de-
mocracia sulina”, quando argumenta que no Rio Grande do Sul havia uma
“tradicdo de igualdade e familiaridade entre patrfes e servidores, essa
interpenetracdo das duas classes rurais - a alta e a baixa, a senhorial e a
servil; fenomeno este que constitui, na sua substancialidade, o espirito da
democracia rio-grandense” . Um elemento decisivo para a cria¢do da “demo-
cracia social” seria 0 meio ambiente, responsivel pela leveza do trabalho:
“O pampa - com sua amplitude, o seu desafogo, a sua horizontalidade, a sua
vegetacdo graminosa - faz do trabalho pastoril um verdadeiro esporte™.

A ideia de democracia social somar-se-ia a da democracia racial, que se
baseia numa citagdo cléssica de Saint-Hilaire (1974, p. 47) guando o sibio
francés afirmou que

“ndo hd creio, em todo o Brasil, um lugar onde os escravos sefam ais felizes

que nesta capitania. Os senhores trabalham tanto quanto os escravos, mantém-

se proximos deles e tratam-nos com menos desprezo. O escrave come @ vonta-
de, ndo ¢ mal vestido, ndo anda a pé e sua principal ocupagdo consiste em
galopar pelos campos, cousa mais sadia que fatigante. Enfim, eles fazem sentir

aos animais que os cercam uma superioridade consoladora de sua condicio
baixa, elevando-se aos seus priprios olhos ™.

Em outro trecho de seu livro, entretanto, Saint-Hilaire (1974, p. 73)
relativiza essa assertiva:

“Afirmei que nesta Capitania os negros sdo tratados com bondade e que os
brancos com eles s¢ familiarizam, mais que em outros pontos do Pafs. Referia-
HiZ qos escravos das esiGncias, que sdo em pequeno niimero; nas charqueadas
a coisa muda de figura, porque sendo os negros em grande niimero e cheios de
vicios, trazides da Capital, iorna-se necessdario tratd-los com mais energia”.

O argumento de que no Rio Grande do Sul a vida dos escravos era
amena quando comparada com 2 existente em outros lugares repousa nmuma
confusdo entre o escravo das estdncias (que estava presente no Estado desde
sua colonizacdo, ndo fazendo entretanto parte do processo produtive) e o
escravo das charqueadas. Isto propiciou uma visdo “idealizada” das condi-
¢oes de vida do negre do Estado. Examinando a ideologia da “democracia
racial” € da “democracia rural gaticha”, Cardoso (1977, p. 115) argumentou
que “como ideologia, além de ndo corresponder as condicées reqis de exis-
téncia social, é formalmente coniraditéria nela mesma: supbe uma relacéo
entre Senhores, eSCravos, agregados, pedes, que é 4o mesmo tempo auiocrd-
tica ¢ democrdtica, senhorial e igualitdria”.

Embora houvesse. escravos negros no Rio Grande do Sul desde a pri-
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meira metade do século XVIII, sua importincia se acentua a partir do final
daquele século, em atividades como a producdo de trigo, nas fazendas de
criagdo de gado e principalmente nas charqueadas. Nestas tiltimas, o trabalho
era todo baseado na figura do escravo. Se as condigdes de vida dos escravos
nas estincias foram consideradas boas por uma série de viajantes estrangei-
1os, as charqueadas eram caracterizadas pela extrema desumanidade, o que é
atestado em vdrios relatos,

Em 1814, 29% da populagio do Rio Grande do Sul era formada de
escravos, e em 1862 esta percentagem era de 27,3. Nas palavras de Cardoso
(1977, p. 81): “Se é verdade que, em conjunto, a proporgdo de negros e
escravos ndo foi predominante no Rio Grande, sendo em uma ou outra fre-
guesia da drea de povoamento antigo, o0 niimero de cativos negros sempre foi
considerdvel, e a atividade econdmica dependeu, em larga margem, do tra-
balho escravo regular™.

Os negros também tiveram uma participacdo importante na Revolugio
Farroupilha e teriam composto, de acordo com os calculos do exército impe-
rial, de um terco & metade do exército rebelde (Leitman, 1985, p. 65). Bakos
(1985, p. 79, 94) assinala que “é lugar comum na historiografia do Rio
Grande do Sul atribuir aos farroupilhas o ideal da abolicdo da escravatura
negra. A idéia normalmente é comprovada com a citagito do paragrafo 1V,
da Paz de Ponche Verde, que reza: ‘Sio livres e como tal reconhecidos todos
os cativos gue lutaram ao lado da Repiiblica” . Entretanto, “Bento Gongal-
ves, ao mesmo tempo em que solicita como condicdo de paz ao governo
imperial a liberdade dos escravos que estdo a servi¢o da Republica, deixa,
como heranca ao morrer em 1847, 53 escravos em sua fazenda de Camaqud.
Outros integrantes do movimento revoluciondrio também possuiam escravos
vdrios anos apos o término da lura armada (...)7.

A presenga do indio também ¢é extremamente esmaecida na construgéo
social da identidade do Rio Grande do Sul. E comum a historiografia tradici-
onal se referir ao territério rio-grandense nos primérdios da colonizagéo ibé-
rica como “terra de ninguém”. Nessa operacdo, os indigenas eram
desconsiderados ja que eram vistos como “sem fé, sem rei € sem lei”. As
pesquisas arqueoldgicas assinalam, entretanto, que o Rio Grande do Sul ja
eram habitado hd mais de 12.000 anos.

No século XVIH os bandeirantes vieram no encalgo dos indios, parte dos
quais estava aldeada em redugdes jesuiticas. A fundagdo pelos jesuitas dos
Sete Povos das MissOes a partir de 1682 significou a criacdo de centros
econdmicos de grande importincia, onde os indigenas criavam gado e planta-
vam erva-mate. Na medida em que eram percebidos como um “Império
Teocratico na América”, os Sete Povos passaram a preocupar Portugal e Espanha
¢ foram objeto do Tratado de Madrid em 1750, que acertou que o primeiro -
entregaria Sacramento ao segundo, ficando com as Missoes, o que acabou
motivando a “Guerrilha Guaranitica” {1754-1756} movida pelos indios lidera-
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dos por Sepé Tiaraju que nio estavam dispostos a entregar suas ferras.

Calcula-se que atualmente existam em torno de 9.000 indios no Rio
Grande do Sul, o que corresponde a 0,1% da populagio total do Estado, que
€ aproximadamente a mesma propor¢do que todos os {ndios do Brasil tém em
relacdo & populagio brasileira. Isto coloca a questio de que também no Rio
Grande do Sul houve uma progressiva eliminagio fisica dos indios até que
eles fossem reduzidos ao pequeno nimero hoje existente, em funcio do con-
tato predatdrio do homem branco que significou a morte por guerras e epide-
mias e a apropriagao de suas terras, num processo semelhante ao que ocorreu
no resto do pais. A agdo massacrante dos bandeirantes paulistas que vinham
escravizar os indigenas e a destruigdo das Missdes guaraniticas apontam nes-
se sentido. E claro que houve um certo grau de miscigenacio entre brancos e
indios e negros e indios, assinalado por diferentes autores®, mas sobre a qual
ndo se tem dados mais precisos.

Do mesmo modo como a historiografia tradicional do Estado subestima a
presenca do negro, parte dela também afasta o indio da formagio da identidade
gatcha, ao contrdrio do que ocorreu no resto do Brasil a partir da década de
30. Desse modo, um consagrado historiador, escrevendo na década de 50 so-
bre a formagio do Rio Grande do Sul, faz uma distingdo entre o gaticho platino
e o rio-grandense. Ao passo que aquele teria sido marcado pela miscigenagio
dos espanh6is com as ndias, gerando o mesti¢o, um tipo revoltado que teria
dado origem ao caudilho, no Brasil nada disso teria ocorrido. Assim, “na
Jormagdo aniropoldgica do nosso campeiro, o indio ndo sé entrou com um
contingente bem mais pobre, como trazia a alma sem a carga de édio com que
ele reagiu ao desprezo e as truculéncias do espanhol, nas campanhas plati-
nas": Dessa forma, “ndo hd como fugir a conclusdo de que, como fator de
integracdo histdrica, o indio foi, entre nds, de significacdo bastante mediocre”
{Vellinho, 1964, p. 175, 176, 88). Falando das Missdes, afirma que

“o material humano ali experimentado, do mais baixo teor, era quase

inaproveitdvel, sendo inaproveitdvel de todo como fator de civilizacdo. Disso

0s proprios jesuitas se convenceriam, embora tantas vezes fossem levados a

dizer o contrdrio em documentos que se destinavam a publicidade. Dificilmente

se poderia, com efeito, construir qualquer coisa de estivel e duradouro sobre o

casco indigena, pobre gente que talvez nem se pudesse considerar como padrio

de raca primitiva mas jd em estado de franca regressio. Sabe-se que sua inte-
ligéncia, sob a educacdo dos padres, evoluia satisfatoriamente até aos doze
anos. Al parava ou entrava em processo de involugdo”.

E significativo que um autor contemporaneo que se propde a fazer uma
revisdo da historia tenha escrito na década de 80 um artigo com o sugestivo titulo
de “A Miscigenagdo que ndo houve” no qual depois de criticar autores como
Vellinho, sem acrescentar dados novos de pesquisa, chega i conclusio de que

“o que houve foi o fotal extingdo fisica do indio no Rio Grande do Sul como
resultado de um processo de mais de trés séculos nos quais ocorreram: aj a guérra
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de morte do homem branco contra o indigena, b) a ocupacdo de rodas as suas
tervas pelo colonizador, ¢ a disseminacdo das epidemias introduzidas por este, d)
a utilizacdo do indio e de seus descendentes como carne de canhdo nas guerras do
Prata e nos conflitos das faccoes rivais da classe dominante sul-rio-grandense
durante o séc. XIX, e) a expulsdo dos ultimos descendentes jé “acaboclados, para
as cidades, onde morreram de desnutrigio desde meados do século passado, quardo
jd estavam poucos. (...) Em consegiiéncia, a partir de uma perspectiva obviamen-
te diferente, pode-se concluir, como Moysés Vellinho, que a participacdo do ele-
mento indigena na constituicdo genéiica e sécio-cultural do Rio Grande do Sul foi
‘desprezivel "{Dacanal, 1980, p. 30-31).

No seu afd de desmistificar parte da historiografia, Dacanal acaba tam-
bém negando a contribuigio do {ndio na formagdo do homem sul-rio-grandense.
O argumento é problematico pois como assinala Chiappini (1988, p. 148) “se
o processo de extingdo do indio se deu, como ele afirma, ao longo de trés
séculos, é sinal de que durante esse tempo pode ter havido, e certamente
houve, miscigenacdo. Alids, ele mesmo admite que isso teria havido entre as
classes mais baixas, cenirando o final do seu ensaio na negacdo do fendmeno
entre os proprietdrios que seriam, sobretudo, brancos e europeus”.

Como nem Vellinho, nem Dacanal trabalharam com dados de pesquisa
que embasem suas afirmagdes, a conclusio a que se pode chegar € que,
embora com sinais trocados, na visdo de ambos nio hd lugar para o indio no
Rio Grande do Sul.

I

O modelo que é construido quando se fala nas coisas gatichas esta base-
ado num passado que teria existido na regido pastoril da Campanha (localiza-
da no sudoeste do Rio Grande do Sul e fazendo fronteira com a Argentina ¢
o Uruguai) e na figura real ou idealizada do gatcho.

Do século XVIII, quando o Rio Grande do Sul comega a ser coloniza-
do, até a Revolucdo Farroupilha (1835-1845), o sudoeste do Estado era “uma
regido cujos contornos confundiam-se perfeitamente com os proprios limites
‘da provincia, jd que a Campanha constituta o linico espaco gaicho efetiva-
mente apropriado e incorporado a economia nacional. No dizer de Jean
Roche, ‘o Rio Grande do Sul era o Pampa”(Costa, 1988, p. 36).

Entretanto, o surgimento na metade setentrional do estado de um
contigente expressivo de pequenos produtores agricolas e comerciantes des-
cendentes dos colonos alemdes e italianos (que comegaram a chegar ao Rio
Grande do Sul respectivamente em 1824 e 1875) ¢ a crise que a pecudria
comeca a experimentar a partir de 1870 fizeram com que a hegemonia eco-
ndmica e politica da Campanha comegasse a ser seriamente abalada.

Franco (1969, p. 65-66) assinala que
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“boa parte dos patricios do Brasil identificam o Rio Grande do Sul com as
caracteristicas sécio-culturais da Campanha desatentos i circunsténcia de que
hoje essa regido ocupa uma posicdo de retaguarda nos quadros econémicos do
Estado, perden sua hegemonia demogrdfica e, por via de consegiiéncia, o pre-
dominio politico e se constitui numa drea marcada pelas mais negras mazelas
do subdesenvolvimento”.

Apesar da decadéncia da Campanha e do crescimento de outras regides
do Estado, como a regido serrana de colonizagdo alema ¢ italiana, a represen-
tagdo da figura do gaticho com suas expressdes campeiras envolvendo o ca-
valo, o chimarrdo e a constru¢do de um tipo social livre e bravo serviu tam-
bém de modelo para grupos étnicos diferentes, o que estaria a indicar que
¢ssa representacdo une os habitantes do Estado em contraposicdo ao pais.

O culto a figura do gadcho e suas tradigdes fora da drea pastoril de
colonizagdo lusa, e mais especificamente nas 4dreas de colonizacio alemi e
italiana, coloca uma questio importante. Ela refere-se ao fato de a cultura
gatcha no sentido pampeano ser hegeménica num Estado que tem as mais
variadas influéncias culturais, recobrindo nio sé a 4rea de pecudria de Jati-
findio de onde se originou esse modelo mas também as areas de minifindio
de colonizagio alema ¢ italiana, onde nunca houve o complexo pastoril.

Analisando o sentido do termo “colono”, Teixeira (1988, p. 54) obser-
va que ele possui origem histdrica bem definida e estd associado ao processo
de colonizagio por imigrantes europeus com base na agricultura familiar em
suas pequenas propriedades. Como a pecudria era a atividade dominante des-
de a colonizacio lusa do Estado, ela era extremamente exaltada, ao passo que
a agricultura chegava a ser degradante. Assim, desde o comego da coloniza-
¢do alemi e italiana, o termo colono, além de designar os imigrantes e seus
descendentes, “no nivel das representacées significava, sobretudo, caréncia
de certos atributos positivamente considerados. Colono remetia & nocio de
pessoa com caréncia de ambicdo, de traquejo social, de elegéncia, de postu-
ra corporal e comportamental, de senso de oportunidade e de progresso, de
arrojo, de perspicdcia, de sagacidade” . Os estudiosos da colonizagio assina-
lam que os imigrantes estrangeiros idealizavam o gaticho como tipo social-
mente superior. Para isso contribuiu nio somente o fato de os fazendeiros
formarem a camada social mais poderosa do Estado, mas também de o sim-
bolo principal do gaticho ser o cavalo. Na Europa, esse animal era apanagio
¢ marca de distingdo da aristocracia rural; uma das primeiras providéncias dos
colonos ao chegarem ao Brasil era adquirir essa montaria, assim que tivessem
condi¢bes para fazé-lo.” A identificagio do “colono” com o “gaticho” signifi-
cava, portanto, uma forma simbélica de ascensdo social. E interessante que
embora o Rio Grande do Sul tenha uma expressiva presenca de alemdes e
italianos como empresarios e como politicos®, o tipo social “representativo”
continua sendo o gaicho. Do mesmo modo, as figuras do indio e do negro
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comparecem em termos de representagdo de uma forma extremamente palida.

Atualmente, a construcdo da identidade gaticha encontra-se em um novo
patamar ji que estamos numa época em que tanto 0 Rio Grande do Sul se
urbanizou € modernizou como o Brasil apresenta uma maior integragio poli-
tica, econdmica, de transportes, de meios de comunicagio, efc., articulando
suas regides de uma forma efetiva.

Trata-se de uma construcdo de identidade que exclui mais que inclui,
deixando fora a metade do territério sul-rio-grandense e grande parte de seus
grupos sociais. Apesar do enfraquecimento da regifo sul do Estado, da nota-
vel projecdo econdmica e politica dos descendentes dos colonos de origem
alemd e italiana que desenvolveram a regifo norte, da urbanizacio e da in-
dustrializac3o, o tipo representativo do Rio Grande do Sul continua a ser a
figura do gaticho da Campanha como teria existido no passado.

Se a construcdo dessa identidade tende a exaltar a figura do gaticho em
detrimento dos descendentes dos colonos alemies ¢ italianos, ela o faz de
modo mais excludente ainda em relagdo ao negro e ao indio.

Quando se analisam os dados a respeito de cor do censo demogrifico
brasileiro de 1980, constata-se que o Rio Grande do Sul é o segundo Estado
“mais claro” do Brasil, com 87,16% da populagdo se declarando branca,
8,14 % parda e 4,21 % preta, dados que contrastam com o Brasil, onde apenas
54,23 % da populag@o se declara branca, ao passo que 38,85% se declara
parda ¢ 5,92% preta.®

A questdo, entretanto, estd menos centrada na autoclassificacido da core
mais na invisibilidade social e simbélica do negro no Rio Grande do Sul.
Analisando as ideologias raciais e sua influéncia na constru¢io da identidade
nacional no Brasil, Ortiz mostrou que no final do século passado comega a se
formar uma ideologia do Brasil-cadinho. Nesse momento temos na literatura
C Guarani de José de Alencar que constrdi um indio idealizado. Na virada
do séeulo teremos o mito das {rés racas formadoras da nacionalidade brasilei-
ra, que vai afirmar o que hoje em dia € senso comum mas que naquela época
era novidade: que o Brasil é o resultado da mesticagem de trés racas. Nos
anos 30, Gilberto Freyre

“transforma a negatividade do mestico em positividade, o que permite comple-

tar definitivamente os contornos de uma identidade que hd muito vinha sendo

desenhada. S6 que as condicdes socials eram agora diferentes, a sociedade
brasileira jd ndo mais se encontrava num periode de transicdo, os rumos do
desenvolvimento eram claros e até um novo Estado procurava orientar essas
mudancas. O mito das 1rés racas torna-se entdo plausivel e pode se atualizar
como ritual. A ideologia da mesticagem, que estava aprisionada nas ambigiii-

dades das teorias racistas, ao ser reelaborada pode difundir-se socialmente e

se torrar senso comum, ritualmenie celebrado nas relacoes do cotidiano, ou

nos grandes eventos como o carnaval e o futebol. O que era mestico torna-se

nacional "(Ortiz, 1985, p. 41).
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Examinando o regionalismo nordestino, Dantas (1988, p. 151) mostrou
como na década de 30 a exaltagio da cultura negra foi usada na criac@o de
uma cultura nacional construida na esteira dos movimentos modernistas que
buscavam cortar os lagos com a Europa e descobrir a originalidade brasileira
através da valorizagio dos tracos culturais origindrios da Africa. Especifica-
mente no caso do regionalismo nordestino o papel do negro foi realgado
positivamente: “Desse modo, se a exaltacdo da cultura negra foi usada para
criar uma cultura nacional, a glorificacdo do africano, mais especificamente
do nagd, servia para marcar diferencas regionais, pois era no Nordeste, e
particularmente na Bahia, que os africanismos eram vistos como tendo se
conservado com maior fidelidade” .

Mas, ao passo que em outros Estados do Brasil, como a Bahia, o negro
comparece como um dos formadores da identidade, no Rio Grande do Sul
sua imagem é relegada a um segundo plano. De fato, a historiografia gatcha
tradicional, apesar de reconhecer a existéncia generalizada do escravo no
Estado, insistiu na sua pouca importincia no processo de trabalho.

No folclore gaicho, a presenga mais marcante do negro € a lenda do
Negrinho do Pastoreio, que possui vérias versdes, a mais famosa sendo a
redigida pelo grande escritor regionalista Simdes Lopes Neto. Trata-se da
histéria de um menino escravo que perdeu uma corrida de cavalos na qual
seu dono apostara muito dinheiro. Como castigo, depois de ser agoitado,
deveria ficar pastoreando uma tropiltha de cavalos que acabou se soltando, o
que significou nova surra e a exigéncia de encontrar os animais desgarrados.
Para cumprir essa tarefa o Negrinho pensou em Nossa Senhora e tomou uma
vela que ia deitando pingos de cera pelo caminho ¢ da qual surgiam luzes que
iluminaram tode o campo e possibilitaram encontrar de novo o pastoreio.
Mas o filho do estancieiro, que era muito malvado, soltou os animais e nova-
mente o escravo foi surrado, desta vez até parecer morto, e deixado em cima
de um formigueiro para ser devorado. Para surpresa do estancieiro, trés dias
depois o Negrinho foi encontrado em perfeito estado tendo a seu lado a tropilha
e a Virgem. Por isso, hoje em dia “o Negrinho anda sempre & procura dos
objetos perdidos, pondo-os de jeito a serem achados pelos seus donos, quan-
do estes acendem um coto de vela, cuja luz ele leva para o altar da Virgem
Nossa Senhora, madrinfia dos que ndo a tém”(Lopes Neto, 1980, p. 87).

A narrativa, que envolve morte, ressurrei¢do e beatificaciio popular, se
desenrola no ambiente pastoril de uma estincia na qual a ideologia da demo-
cracia racial sulina projetava uma vida harménica e sem sofrimentos para o
escravo. Embora no final da lenda ocorra a ascensdo do Negrinho, ele conti-
nua prestando servigos aos outros, procurando aquilo que eles perderam. E
interessante que um autor que escreveu uma importante analise sobre a lenda
do Negrinho do Pastoreio, cotejando-a com outras lendas brasileiras (como a
do Saci), insista em que ¢cla ndo possui “nenhum fundo afro-brasileiro, mas
apenas elementos formais de origem africana. O seu sentido é bem cristdo,

26

apesar de certa mescla acidental de paganismo”(Meyer, 1960, p. 106).

Mesmo hoje em dia, quando se fala do Rio Grande do Sul, menciona-se
pouco a presenca do negro e de sua cultura. Isso € surpreendente se levarmos
em consideragio que o Estado em geral e sua capital em particular tém uma
impressionante atividade umbandista e de batuque.

Roger Bastide que esteve em Porto Alegre em 1944 constatou, traba-
thando no fichdrio da policia da capital do Estado, o crescimento de 13 casas
de culto em 1937 para 57 em 1942. Pesquisando nos fichdrios das quatro
federagGes de religides afro-brasileiras existentes atualmente no Estado, Oro
(1989) calcula que no final da década de 80 havia aproximadamente 2.500
casas de culto na cidade de Porto Alegre, 4.000 nas demais cidades da regido
metropolitana da capital e 5.800 no interior do Estado, perfazendo um total
de 11.800 em todo o Rio Grande do Sul. Essas cifras na realidade sdo muito
mais elevadas ja que muitos centros nio estdo registrados . O mesmo pesqui-
sador aponta para a existéncia de um nfimero pequeno mas expressivo de
descendentes de italianos e alemies que participam destas religides seja como
fiéis ou como lideres espirituais: “4,1% do total dos centros de religides afro-
brasileiras do RS estio em mdios de individuos de origem italiana e alema.
Esta percentagem ¢ de 6,5% para Porto Alegre, de 3,5% para a Grande
Porto Alegre, e de 3,3% para o interior do Estado”. O autor langa como uma
das hipéteses do fendmeno a idéia de que '

“para os descendentes de italianos e alemdes no RS, participar das religifes

afro-brasileiras significa aprofundar a sua integracdo & sociedade brasileira,

na medida em que se observa tanio uma significativa diminuicdo da manuten-
céo das relacoes sociais com os seus comparriotas italianos e alemdes, cai6li-
cos ou protestantes, quanto um aprofundamento das relacdes com individios de
origem afro-brasileira. Este fendmeno configura ao mesmo tempo um possivel
'enegrecimento’ do modo de ser e de pensar desses descendentes de imigrantes

europeus, e um possivel sinal @ mais do seu “abrasileivamento’ "(Oro, 1988,
p.43).

No que diz respeito aos indios, na medida em que h4 um nimero redu-
zido (0,1% da populagdo) e muito enfraquecido deles no Estado, € possivel

_ apropriar-se de seus simbolos e transformaé-los em simbolos de identidade

regional. Assim, numa das vertentes da construcio da identidade sul-rio-
grandense € motivo de orgutho afirmar que no gadcho corre sangue de indio. )3
corriqueira a expressdo “indio velho” utilizada de forma carinhosa em relag@o
a figura do gadcho. Contribui para isso o fato de o indio ter sido reduzido a um
nimero minimo e portanto ter pouco contato com os brancos, de ele nio ter
sido escravizado na mesma proporgdo que o negro, de ele estar associado a
uma imagem de bravura e altivez e o fato de charruas e minuanos, grupos que
nao existem mais e que habitavam a regido da Campanha quando os ibéricos 14
chegaram, terem sido guerreiros, e a partir da introducdo do cavalo hébeis
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cavaleiros, o que permite associd-los a figura valente ¢ altaneira do gaticho, em
permanente contato e luta com a natureza. O recorie nesse caso se faz via
cavalo, elemento emblematico do gaiicho (Oro, 1988, p. 36, 45).

O que se vé atnalmente, entretanto, sdo os descendentes dos guaranis e
dos kaingang, grupos indigenas remanescentes no Estado, procurando defen-
der-se dos camponeses brancos sem terras que procuraram se tornar possei-
ros das terras indigenas. Essa situagdo nio impede que no Rio Grande do Sul
se enaltega a figura de Sepé Tiaraju, lider dos guaranis que se opuseram a
entregar suas terras aos brancos na 4rea das Missdes no século XVIII, como
simbolo da coragem do gaticho. O grito de guerra “esta terra tem dono” a ele
atribuido ¢ hoje em dia fregiientemente utilizado como palavra de ordem
contra qualquer interferéncia externa nos assuntos do Estado.

H

Pelo fato da etnicidade negra e indigena ser recalcada no Estado, é
interessante que negros e indios comparecam de modo simbélico no carna-
val, um ritual de passagem que se caracteriza justamente pela inversio. E
significative que Pelotas, considerada a mais aristocrética das cidades gau-
chas ¢ inserida na area onde predominavam as charqueadas, tenha tido um
Rei Momo preto hd alguns anos. Do mesmo modo, em Porto Alegre existem
“tribos”, como sdo chamados alguns dos grupos que participam dos folguedos
carnavalescos. O envolvimento dos negros no carnaval da capital é muito
marcante, com virias escolas de samba ligadas a grupos negros tradicionais.
Mas essa festa ndo recebe a importéncia que ela tem por exemplo no Rio de
Janeiro, Salvador, Recife ou Olinda. H4 alguns anos houve um incidente que
indica a densidade étnica que o carnaval envolve. A princesa do carnaval de
Porto Alegre de 1989, uma loira de olhos verdes, renunciou ao titulo poucos
- dias depois de té-lo conquistado, alegando que estava sofrendo discriminacio
racial dos carnavalescos negros por ser loira (Princesa do ..., 1988, p. 38).

Ha de fato uma série de incidentes étnicos que pontuam a histéria da cidade. -

O Grémio Futebol Porto-Alegrense, um dos mais tradicionais times de fute-
bol, era considerado racista porque em seus primeiros anos de existéncia nio
aceitava jogadores negros. Seu hino, entretanto, foi composto por Lupicinio
Rodrigues, o grande musico negro que se sentiu racialmente discriminado
pelo Sport Club Internacional, outro tradicional time, conhecido como mais
popular e negro, tendo como simbolo justamente a figura do Saci (Gonzalez,
1986, p. 34-36). Em 1984, Daisy Nunes, uma mulata, depois de ter sido
recusada como candidata por um outro clube, venceu o concurso de Rainha
das Piscinas concorrendo pelo Sport Club Internacional. Em 1986 ela foi
escolhida como Miss Rio Grande do Sul e depois Miss Brasil, sendo a pri-
meira mulher de cor que obteve esses titulos, o que foi interpretado por uns
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como prova de que ndo hd racismo no Estado e no Brasil e por outros de que
estd havendo uma desvalorizagdo de concursos de misses.

Em 1982, Alceu Collares concorreu ao governo do Estado, tendo fica-
do em terceiro [ugar. Embora vencesse na capital, no interior ele perdeu para
dois de seus adversdrios, o que foi interpretado 4 época como uma recusa do
eleitorado das 4reas de colonizagdo alema e italiana de votar em um negro.
Em 1985 ele foi eleito prefeito de Porto Alegre. Em 1990 candidatou-se
novamente ac governo do Estado, tendo sido o primeiro colocado em prati-
camente todas as regides do Rio Grande do Sul®.

IV

O trabalho de campe que realizei em 1984 no 11 Musicanto Sul-America- .
no de Nativismo revela material interessante a respeito da construgio da iden-
tidade gadcha. Esse festival surgiu em 1983 com a proposta de incentivar
novas tendéncias musicais, ja que a maioria dos outros festivais do Estado ndo
admitia composigdes que destoassem de um padrio do que era considerado
miisica nativista. Santa Rosa, a cidade sede desse festival, fica no noroeste de
Estado, na regido das Missdes, na fronteira com a provincia argentina de
Misiones e que como o nome indica era o territério onde os fndios guaranis
eram aldeados pelos jesuitas. A regido mais tarde recebeu um influxo de colo-
nos descendentes dos imigrantes alemaes e italianos. Trata-se de uma cidade
onde se véem muitas pessoas loiras, 4 semelhanga da artista Xuxa, que ¢ alids
origindria de 14. Durante minha estada em Santa Rosa s6 vi um tinico negro.
Fiquei morando no acampamento do festival onde havia um niimero grande de
Jovens que durante o dia ficavam tomando chimarrdo, conversando, ouvindo
misica, cantando e assistindo s tervilias (shows gratuitos). Eram iodos bran-
cos, mas o que me surpreendeu fol o fato de com grande freqiéncia cantarem
musicas em que falavam de seu sangue guarani... Procurei em vio por indios
no acampamenio e na cidade. De noite havia as apresentacdes das miisicas
competidoras, evento que se realizava num cinema no ceniro da cidade e que
era assistido em boa parte pela populagio local. Fui entrevistado por um jornal
que estava sendo elaborado para o festival e declarei que hoje em dia no Brasil
ndo se consegue ser brasileiro sem ser regional antes, frase que foi reproduzida
como uma legitimacdo do festival por parte da universidade.

A maior parte das misicas tratava do gatcho, exaltando ou procurando
desideologizar sua figura, Uma das misicas concorrentes destoava, entretan-
to, da tbnica do evenio, inovando ndo apenas no conteddo mas também na
melodia ¢ no arranjo. Era a composicio “Céntico Brasileiro no. 37 de Maria
Rita Stumpf que falava dos indios kamaiurd da AmazOnia e dos kaingang do
Rio Grande do Sul e cujo ritmo procurava reproduzir a misica indigena
(“Kamayurd no Xingu quer falar/ Kamayurd no Xingu quer terra/ Kaingang
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em Nonoai quer terra/ Kaigangmayurd Kaigangmayurd™). Em um festival
que se propde como “aberto” e nativista, nao havia como desclassificar ou
ignorar a composi¢do, que em vez de falar da figura tradicional do Estado
trazia a questdo dos indigenas. Depois de longas deliberagdes, o jiri acabou
concedendo-lhe o terceiro lugar.

O Musicanto costuma convidar um artista de grande renome de fora para
fazer uma apresentacio numa das noites, o que é uma forma de mostrar a
abertura desse festival. Naquele ano foi convidada Mercedes Sosa, que além
de vir da Argentina, pais que faz fronteira com a regiio das Missdes, é um
simbolo de latinidade. Sua apresentagao ocorreu numa das noites do festival e
foi feita num estrado montado em um estadio de futebol ao qual acorreu um
publico estimado em dez mil pessoas apesar da chuva fina que cafa. A artista
encantou o piblico com suas musicas que enfatizavam a “alma latina” de
nossa Ameérica. Os jovens cantavam juntos e um deles conseguiu burlar a
seguranga € subir ao palco, onde chorando abragou a cantora, comovendo a
todos. Quando o espeticulo chegou ao final, chovia torrencialmente. A época
era a da campanha pelas “Diretas ja!” e quando Mercedes encerrou o espeta-
culo, o publico de forma espontinea comegou a entoar em coro o refrao “Um,
dois, trés, quatro, cinco mil, queremos eleger o Presidente do Brasil!”

Escrevi no meu diario de campo:
“Se me perguntassem o que as pessoas celebram, eu diria que elas celebram a
si mesmas, individualmente, em grupos, ou enquanto participantes de um festi-
val. As pessoas parecem curtir tudo: o calor, o som, os mosquitos, a sujeira, o
show de Mercedes Sosa (de certo de modo, o dpice da celebracdo), os fandangos,
o mate, erc. (...) A vibracdo é intensa no auditdrio e 0 que me chama a atencdo
é o fato de o publico aplaudir indistintamente miisicas a favor ou contra a
Jigura tradicional do gaiicho. De fato, apesar do autodeclarade cardter reno-
vador do festival, hd desde miisicas bastante tradicionais até as mais inovado-
ras. Mas o piblico parece vibrar com todas; acho quie na realidade as pessoas
vibram com a celebracdo da identidade gaiicha. E um mar de cabecas loiras,
vdrias delas provavelmente se considerando como herdeiros dos indios guaranis
dos Sete Povos das Missdes, afirmando que elas tém algo de diferente do resto
dos brasileiros. De fato, ndo se fala em samba, carnaval ou candomblé, mas
em mate, combatentes, indios, gavichos, gado, pildo, erc.”

Analisando a simbologia do evento, pude constatar que foi um festival
de identidades: identidade missioneira-guarani-kaingang, identidade gaicha,
identidade latino-americana e finalmente, gragas as eleigdes presidenciais,
identidade brasileira. Tudo isso estd a indicar que para chegar a uma identi-
dade brasileira foi necessirio percorrer um caminho bastante sinuoso.

Notas

1. Azevedo (1943, 1981) fala em trés 4reas do Rio Grande do Sul: a subdrea gaucha, a subdrea
colonial e a subdrea rio-grandense original.
%, Para um processo semelhante de criacio de simbolos de identidade nacional ver Oliven
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(1988).

*. A primeira edi¢io do segundo volume deste livro foi publicada postumamente em 1952,
embora, de acordo com seus editores, jd estivesse “pronta™ no final da década de 20, A idéia
da facilidade em obter os meios de subsisténcia seria responsdvel por aquilo que um histori-
ador contemporineo chamou de “o mito da produgio sem trabalho”. Ver Freitas (1980).

*. Dreys (1839) coincide neste sentido quando afirmou que “nas estincias, pouce tem que fazer
0 negro, £Xcepto na occasiio dos rodeios”.

5. Ver também Maestri Filho (1984).

5. Ver, entre outros, Rambo (1954); Rosa (1967); Jaeger (1957); Schmitz (1975).

7. Sobre a colonizagio alema ver Roche (1969) e Willens (1946). Sobre a imigracdo italiana no
Rio Grande do Sul, ver Azevedo (1975). Sobre o gadche e o cavalo, ver Willens (1944) e
Bastide (1964).

8. De 1953, quando a imigragfo italiana ao Rio Grande do Sul completava oitenta anos, a 1979
houve seis governadores de Estado com sobrenomes italianos.

®. 0 Estado “mais claro” do Brasil ¢ Santa Catarina, onde 9§,44% da populagio se declara
branca. Ver Fundacio Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica {1983).

0, Scbre o peso do “voto étnico” nas eleigdes para governador do Estado do Rie Grande do
Sul em 1990, ver Gertz (1991).
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“ Os mitos da superioridade irdo resistir
no interior dos métodos de pesquisa adotados,
através dos tipos de questdes que sao elabora-
das, nas comparacdes e nos pressupostos tedri-
cos gerais, através dos quais os autores vao in-
serir o caso de Santa Catarina.”

“ The myth of superiority will endure within
research methods adopted through the types of
questions that are elaborated, in the comparisons and
in the general theoretical presuppesitions by which the
authors will insert the case of Santa Catarina.”




Os Valonguenses. Porio Belo, SC 1989
Fotografia: Vera Tten Teixeira
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O EMBRANQUECIMENTO

m Santa Catarina, os descendentes de africanos, quando comparados com
outros grupos, de outras origens étnicas, tém sido, de um modo geral,
considerados como um grupo minoritario, tanto do ponto de vista demogréfico,
quanto do ponto de vista politico'. O primeiro sentido, o demogrifico, tem sido
reafirmado pelos 1ltimos censos, ¢ 0 segundo expressa-se atraveés das pesquisas
historico-socioldgicas e dos discursos dos militantes e liderangas negras.

O Estado de Santa Catarina aparece no Censo Demogrifico de 1980
com o menor percentual de negros do pais. Em 1988, por ocasido das come-
moragdes do Centendrio da Aboligdo, um jornal de ampla circulagio nacio-
nal publicou e comentou exaustivamente esses dados, organizados segundo
“A Percentagem de Negros na Populacdo do Brasil” 2. Af aparecem 0s cinco
Estados de mais baixo percentual, que seriam: Parana - 2,6 %; Santa Catarina
-2,0% ; Mato Grosso do Sul - 2,0%; Fernando de Noronha - 2,0% - Ama-
zonas - 1,7%. Se forem considerados estes dados do IBGE, vale lembrar que
Santa Catarina é um dos que possui uma maior diversidade étnica, em se
tratando de contingentes espacialmente agrupados, e que nos demais, com
excegdo do Parand, a composicio étnica inclui maioria de “nativos” - indige-
nas ou descendentes e miscigenados, populacio esta que, tradicionalmente,
tem sido também excluida do conceito e categoria de “branco”. Interessante
notar que o niimero obtido para Santa Catarina refere-se a auto-identificago,
de onde o Censo apura 91,44 % de populagio que se declara como “branca”.
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Estes dados, colhidos a partir de uma bem-intencionada mas controver-
tida metodologia®, se considerados como parimetro para a construgio das
atuais representagdes € acdes politico-sociais, revelam uma espécie de con-
senso em que Santa Catarina aparece como o Estado onde a populagio consi-
dergda “negra” apresenta um dos menores indices no Brasil. A outra parte
SeT1a composta por pequena parcela de agorianos, de “luso-brasileiros”, e
uma ampia maioria de descendentes de europeus, principalmente alemdes,
italianos e poloneses. Este quadro assegurou para Santa Catarina, no cenério
nacional, a imagem ndo apenas de “Estado branco”, mas de “uma Europa
incrustrada no Brasil”, de “superioridade racial”, de “desenvolvimento e
progresso”. A estas imagens soma-se, também, uma de particular importin-
f:ia.., que ¢ a de Santa Catarina como o “locus” de concretizagéio do projeto
imigrantista implantado desde meados do século XIX, visando principalmen-
te 0 “branqueamento” do pafs.

Encoberto pelo argumento de que “o pais carecia de uma
nacionalidade”(Azevedo, 1987, p. 60), este projeto, largamente discutido
durante a separagdo politica do Brasil de Portugal, na implantagdo do regime
republicano e sobretudo nas primeiras décadas do século XX, tornou-se im-
prescindivel na elabora¢o dos signos de “brasilidade” necessérios & consoli-
dagio da idéia de nagiio brasileira, de um pafs “mais branco™. Verificou-se
anos mais tarde que o branqueamento desejado concretizou-se através da
instalagdo de amplas medidas legais para uma imigragdo macica de europeus
em grandes proporgdes e de varias procedéncias entre a segunda metade do
século passado e a primeira deste. Para tanto, conforme Azevedo (1987, p.
60), as heterogeneidades foram desconsideradas, e a massa inculta e margi-
nalizada, sobretudo de ex-escravos, foi tomada pela elite do pais como “infe-
rior”, como incapacitada, como representando um entrave aqueles projetos
que pretendiam transformar o pafs em uma “verdadeira nagio”. O tema do
negro, segundo esta autora, passou a ser tratado por aqueles que propunham
solugdes e metas, “ndo no dngulo inicialmente proposto - o da coagao do ex-
escravo e demais naturais ao trabalho livre mas, sim, no da perspectiva de
sua substituicdo pelo imigrante”. Enquanto a autora descreve para 8o Paulo
nos anos de 1840 um quadro em que grandes proprietirios j4 tentavam usar
08 ’m.ngrantes nas grandes fazendas e provar que eles poderiam, num futuro
proximo, substituir o escravo, em Santa Catarina a substituicdo ocorreu por
uma via direta, j& que o ex-escravo ndo chegou a sequer ingressar no merca-
do de trabalho assalariado que se abria, mantendo-se invariavelmente na eco-
nomia informal. Tudo isto sem contar que as vérias etapas do processo de
aboli¢io foram concomitantes 4 implantagio efetiva da imigragdo européia.

A defesa do branqueamento foi uninime, porém diversificada na sua
fundamentagdo. Passou por diversos argumentos, mas principalmente pela
crenga de que seu sucesso iria ser conseguido pela via do Sul, quer pela
presenca irrelevante dos negros, quer pela expectativa de intensa mesticagem
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entre “europeus brancos imigrantes” e “africanos negros ex-escravos”. Uma
crenca verdadeiramente romantica, até pelo final feliz para o “branco”. Ve-

jamos, por exemplo, o que escreveu Romero (1880, p. 53):
“...depois de prestado o auxilio de que necessita, o tipo branco ird tomando a
preponderéncia até mostrar-se puro e belo como no velho mundo. Serd quando
jd estiver de todo aclimatado para tal resultado: -de um lado a extingdo do
trdfico africano e o desaparecimento constante dos indios, e de outro a imigra-
cdo européia’.

Prevendo o desaparecimento do indio e também o do negro pelo cruza-
mento com o branco, Romero defende o branqueamento como forma de
elevar mentalmente e socialmente o “tipo brasileiro” pretendido. Seria uma
miscigenagio seletiva, ja que o suposto branco, por uma questio de sobrevi-
véncia fisica, num clima tdo inadequado, precisaria assimilar a for¢a existen-
te nos habitantes dos trépicos. E explicito o seu empenho neste “salutar”
amalgama humano, onde defende uma espécie de vitéria da “raca branca
superior”.

J4 Rodrigues (apud Leite, 1976) temia que o Sul do pais, colonizado
por brancos, s¢ opusesse ao Norte, dominado por “mesticos indolentes, mas
de viva inteligéncia” . Para Rodrigues, os “povos selvagens”, postos em rela-
¢3o com os “civilizados”, ou se tornavam iguais a estes Gltimos (do que ¢le
ndo tinha muita certeza), ou se extinguiriam.

Com maior énfase ou de modo mais discreto, sejam apoiadas ou ndo, as
teses do branqueamento foram se fortalecendo, quer no plano idecldgico® ,
quer no plano politico®, ou no plane mitolégico’.

Apés a Segunda Guerra, a suposta mesticagem e 0 embrangquecimento
“racial ¢ social” desejados por Romero tornaram-se comprovadamente im-
procedentes embora seus efeitos sociais ja fossem visiveis. Menos provével
seria uma separagdo politica entre o Sul e o Norte, movida por diferengas
étnicas, como vislumbrou e temeu Rodrigues. O indio havia sido dizimado
pelas expedicdes de aprezamento, o trabalho forcado, as epidemias e guer-
ras®, e o negro até entio escravizado fora desqualificado culturalmente e
encontrava-se sem qualquer habilitagao profissional. Ambos irdo continuar a
servir de pardmetro na comparagio sobre o “mérito” das supostas “ragas”.
Mais do que isto, servirdo para fortalecer as teses que afirmam a superiorida-
de do europeu. O embranquecimento, mais do que estatistico, procedia-se
movido pelos pressupostos ideologicos que necessitavam negar sua presenga
para construfrem o “vazio” a ser ocupado pelos imigrantes.

Esta idéia de brancura, de desenvolvimento e progresso das ragas, fol
reforcada, mesmo que indiretamente ao longo deste século XX, através de
muitos textos cientificos, inclusive por alguns deles que se propuseram a
mostrar a “realidade” dos negros do Sul. Os mitos da superioridade irdo
resistir no interior dos métodos de pesquisa adotados, através dos tipos de
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questoes que serdo elaboradas, nas comparagdes e nos pressupostos tedricos
gerais, através dos quais os autores irdo inserir “o caso de Santa Catarina”.
Procurarei demonstrar como se procedem tais observacdes e também respon-
der por que, até os dias atuais, pouco se sabe scbre esta populacdo. Nio se
trata, aqui, de desconhecer a importincia das contribui¢des da historiografia
que analisa o sistema escravista em Santa Catarina - contribui¢des estas que
foram capazes de ampliar o olhar sobre a sociedade brasileira abrangente,
identificando uma regido ou processo histérico especifico no contexto das
fronteiras nacionais. Mas, ao contrério, trata-se de analisar como se consiru-
fram tais perspectivas ¢ de propor algumas revisdes, a Iuz de novas questdes
que se fazem pertinentes na atualidade. '

A INVISIBILIDADE

A grande maioria das pesquisas que enfocam a contribuigio dos descen-
dentes de africanos no Sul do Brasil afirma @ sua especificidade em relacido
as outras regides do Brasil. Sobretudo ao examinar os Estados do Rio Grande
do Sul ¢ Santa Catarina, duas especificidades sdo apontadas: a primeira,
fundamentada a partir de uma andlise do passado colonial, afirma que o
Negro teve € tem presenga rara, inexpressiva ou insignificante e atribui a isto
a auséncia de um grande sistema escravista voltado para a exportagio, como
ocorreu em outras regides do Brasil. Parte do pressuposto de que, de um
modo ou de outro, somente o passado explica o presente. A segunda, menos
explicita porém ndo menos importante, sugere que em algumas ireas e em
certos tipos de atividade, existiram relag@es mais democriticas e igualitrias.
Estas relagdes seriam decorrentes sobretudo do modelo econdmico implan-
tado e de um menor contingente de escravos tal como em anteriores dreas de
exploragdo colonial.

Essas especificidades, nem sempre assumidas nos textos, constituem o
pano de fundo na construgio dos argumentos que irdo produzir as represen-
tagGes sobre o papel desempenhado pelos negros na histéria e a sua contribui-
950. até os dias atuais. Estando em sua maioria inter-relacionadas, irdo, com
maior ou menor énfase, chamar a atengio e destacar a especificidade do Sul,
sem contudo suficientemente explicé-la, contribuindo assim para uma simpli-
ficacdo da histéria do negro nesta regido do Brasil, afirmando tanto o particu-
la%r pelo geral como o presente pelo passado, o local pelo regional e assim por
diante. Ao analisar esses textos, pude concluir que também ai, na literatura
cien'n’ﬁca, 0 negro ¢é invisibilizado, seja porque nio intencionam revelar a
e.fetlva contribuigdo destes, seja porque os textos vio se deter na sua ausén-
¢la, na reafirmacio de uma suposta inexpressividade. Seus efeitos podem ser
observados nas praticas politicas atuais: os argumentos da “insignificancia

numerica” do negro no Sul causam impacto ou imobilizam até os militantes
da causa negra.
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A invisibilidade do6 negro é um dos suportes da ideologia do branquea-
mento, podendo ser identificada em diferentes tipos de praticas e representa-
cbes. A nogdo de invisibitidade, utilizada por virios autores para caracterizar a
situacio do negro, foi utilizada pela primeira vez na literatura ficcional ameri-
cana por Ellison (1990) para descrever o mecanismo de manifestagdo do racis-
mo nos Estados Unidos, sobretudo na entrada dos ex-escravos e seus descen-
dentes no mercado de trabalho assalariado e as relagdes sociais decorrentes de
sua nova condicio e status. Ellison procura demonstrar que o mecanismo da
invisibilidade se processa pela produgio de um certo olhar que nega sua exis-
téncia como forma de resolver a impossibilidade de bani-lo totalmente da soci-
edade. Ou seja, ndo é que o negro ndo seja visto, mas sim que ele é visto como
ndo existente. E interessante observar que este mecanismo, posteriormenie
percebido também no Brasil®, ocorre em diferentes regides e contextos, reve-
lando-se como uma das principais formas de o racismo se manifestar. Como
um dispositivo de negacdo do Outro, muitas vezes inconsciente, &€ produtor e
reprodutor do racismo. A invisibilidade pode ocorrer no dmbito individual,
coletivo, nas a¢des insiitucionais, oficiais e nos textos cientificos.

Na literatura sobre Santa Catarina, deparei-me com trechos ou passa-
gens, em sua maioria de inspiragdo positivista®, que explicam o sucesso eco-
némico do Estado sempre atribuindo-o exclusivamente 4 colonizagio com
europeus, superdimensionando o imigrante, ao invés de se deter
pormenorizadamente no cenjunto de varidveis que o colocaram nessa posi-
¢do privilegiada, seja quanto ao acesso 4 ferra seja quanto aos processos
produtivos que irdo se implantar ao longo de sua fixagdo no territério. Ou
mesmo, desconhecendo o outro lado, o dos projetos fracassados, incorrendo
com esta omissio numa reafirmacio da idéia de superioridade racial falaciosa.

Muitos sio os mitos construidos através destas assertivas. A de que a
escraviddo af teria sido mais branda porque o senhor possuia menor nimero de
escravos e trabalhava lado a lado com seu escravo. A de que no Sul houve
menos discriminagdo racial € se construiu um sistema de posigdes sociais mais
igualitirias porque 08 negros eram raros ¢ ndo ameacaram os interesses dos
brancos. Esses mitos beiram a ingenuidade, o simplismo, mas muitas vezes por
tras deles se esconde uma justificativa para 0 “esquecimento”, para a aceita¢io
da desigualdade, ou para a afirmacéoc da suposta democracia racial.

A HisTORIA

Desde os primeiros tempos da colonizagio portuguesa, o litoral de San-
ta Catarina caracterizou-se pela média e pequena propriedade e pela policultura.
Este aspecto foi suficiente para limitar o interesse pelo sistema escravista
aqui implartado. As explicacdes sobre este sistema e a formagdo do Estado
invariavelmente partiram das comparagdes com a economia de “plantation”,
com os ciclos econdmicos voltados para a exportagdo. Contaminados pela
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otica colonialista, também os viajantes e os estudiosos, salvo raras excecdes,
80 tiveram olhos para a condigio colonial, para o papel do pais como
abastecedor do mercado externo ¢ isto os impediu de entender ¢ que se pas-
sava em outras frentes.™ Os estudos sobre a formagao histérica e a composi-
¢do étnica da populagdo de Santa Catarina tém reproduzido este quadro, de
maneira consensual, tanto na confirmacgio destas premissas quanto no con-
sentimento, pelo siléncio.

As terras que vieram a pertencer ao Estado de Santa Catarina encontra-
vam-se em area estratégica no processo colonial de penetragdo e ocupagio do
sul do pafs. Mas esta regido enfrentou, desde o inicio, o descaso do governo
central, interessado, primordjalmente, nas areas e atividades econdmicas
voltadas para a exportagio. Desequilibrios demogréificos, auséncia de uma
economia forte voltada para o mercado externo, de investimentos de grandes
somas de capitais sdo algumas das explicagdes mais correntes sobre as
consequéncias desta politica. O territdrio aparece como “vazio” de “gente” e
de impulsos econdmicos capazes de projetd-lo no cendrio nacional. A impor-
tdncia de Santa Catarina, num primeiro momento, esteve ligada a defesa da
costa, como ponto de apoio da navegagdo maritima para o Prata, e no interi-
or, como rota obrigatéria do comércio de charque do Rio Grande do Sul para
o abastecimento das minas e centros urbanos emergentes. A regiio, portanto,
fol considerada, durante o século XVIII, terras de passagem, com pouca
fixagdo, € uma peguena produgio voltada para o abastecimento local.

Seguindo estas evidéncias, a maioria dos autores tem atribuido ao escra-
VO uma participa¢do “muito reduzida” nesse processo. Descartando qualquer
possibilidade de ter havido af uma atividade econémica que exigisse um ex-
pressivo investimento em escravos, ou que tivesse uma dependéncia irrestrita
destes, procuram pdr um ponto final sobre o assunto. A meu ver, comecam af
0s problemas, pois uma coisa ¢ o contingente de escravos e o tamanho do
empreendimento e outra € o grau de dependéncia do trabalho escravo, o seu
significado no contexto proprio em que foi referido. Hd uma associagéo direta
entre o porte do empreendimento e 0 grau de dependéncia que este empreen-
dimento teve do trabalho escravo, sua relevincia sendo diminuida quando
comparado a atividades exportadoras, tais como a plantation ou a mineracio.

Por outro lado, os préprios dados apresentados, se lidos em suas entre-
linhas, contradizem estas afirmacdes ao enfatizarem a importancia, durante o
século XVIIT e o0 XIX, da mio-de-obra escrava. As armacgoes baleeiras sio
um bom exemplo. Nao sendo enquadradas nas atividades de grande porte,
seu crescimento ¢ tempo de duragdo foram considerados curtos para merece-
rem uma andlise de seu impacto na formagdo do Estado. Nio sendo uma
atividade voltada para a exportagdo, embora significativa para o abasteci-
mento interno, foi pouco discutida. O pardmetro, reafirmo, foi a atividade
exportadora, impedindo a avaliagdo de sua dimensdo no contexto local, o seu
grau de dependéncia do trabalho escravo e suas influéncias no processo de
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povoamento. Com excecdo das reduzidas mengdes feitas no estudo classico
de Ellis (1969, 1973}, pouco se sabe sobre o destino dos escravos emprega-
dos nessa atividade. Tomando-se como pardmetro o tipe de economia das
provincias do centro, e mesmo enfatizando o seu papel secundério e efémero,
a autora enfatiza que “o negro representava capital material e humano sobre
o qual se assentava a inddstria do oleo de baleia, tal como sucedia com a do
aciicar, em que o escravo era as maos e os pés do senhor de engenho” (Ellis,
1973, p. 310). A Armacdo de Nossa Senhora da Piedade, erguida em 1740,
foi a maior e a primeira a ser construida, seguindo-se as de Lagoinha,
Itapocordi, Garopaba, Imbituba e Tlha da Graga. Com a decadéncia desta
atividade, edificios e terras, ferramentas e escravos da Armacdo de Nossa
Senhora da Piedade foram arrendados a Anténio Mendes de Carvalho, Glti-
mo administrador das feitorias. Em 1836 a Marinha os incorporou e, entio,
vendeu ou alforriou em seguida os escravos (Ellis, 1969, p. 196). Interessan-
te observar que diferentemente das hipdteses de venda e evasdo para outras
regides, hd, nos dias atuais, em concordancia s afirmac¢des desta autora,
uma grande porcentagem de negros na Marinha sediada em Ileriandpolis,
constituindo-se ai um verdadeiro reduto ou territorio. Muitos deles, através
das viagens, fixaram-se no Rio de Janeiro, mantendo porém vinculos locais,
através de seus familiares que aqui permaneceram. O mesmo aconteceu em
Garopaba e Imbituba (Ellis, 1969, p. 197). A autora nos lembra que o niicleo
de Nossa Senhora da Piedade encerrou-se com a colonizagdo alemd, pois
uma das imimeras coldnias germénicas foi a da Piedade, estabelecida em
1847, nas terras da antiga Armacio. Constato também af atualmente muitos
descendentes destes residindo nas proximidades, alguns na periferia dessas
cidades, outros na drea rural. A auséncia de pesquisas capazes de reatarem os
vinculos da populagdo negra atual com o passado apenas contribuem para
torna-la ainda mais invisivel.

Desde o infcio da colonizagio, a drea que veio a constituir o Estado de
Santa Catarina nio se integrou ao tipo de economia de exportacdo como
outras provincias, sendo o seu comércio maritimo e fluvial, de pouca ativida-
de reexportadora e, mais do que tudo, um ponto de apoio para ¢ comércio
interprovincial. Entre os produtos comercializados, Hubener (1981, p. 60-
65), que estudou 0 movimento portuirio, ndo menciona escravos mas insiste
na existéncia de contrabando, de substantiva entrada ilegal dos mesmos.

Percorrendo a historiografia, é impressionante o siléncio que paira so-
bre a populagdo negra. Mira (1920, p. 4), por exemplo, colocou um ponto
final sobre o grupo, afirmando que “a populacdo de raga preta é pequena” e
passando a enfatizar a necessidade de imediata adaptacio do imigrante e a
sua definitiva fixacdo. Blum (1939) escreveu um texto sobre a campanha
abolicionista na antiga Desterro, onde os escravos e libertos nio foram se-
quer mencionados. O que predomina é o enaltecimento dos “ilustres” da
sociedade catarinense e uma saudacio & memoria dos abolicionistas. O mes-
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mo ocorreu na cronica de Barbosa (1940) sobre a sociedade da época: o
portugués aparece como “povo décil e de boa indole”, a escravidio af exercida
foi considerada mais “suave”, o africano “submisso” ou “selvagem”™. O au-
tor detectou um certo éxodo dos negros citadinos para o campo, defendendo
também as teses que previam o desaparecimento destes.

Cabral explicou a “reducdo progressiva” do percentual de populagdo
escrava, sustentada pela maioria de fontes documentais do século XIX, como
sendo conseqiiéncia da evasio desta populagio para as dreas do café, em
decorréncia da “estagnagfio” da economia local, do fim do trifico e do au-
mento do preco dos escravos. Como esta hipotese pode ser comprovada?
Azevedo (1987), por exemplo, assegura que durante esse periodo havia em
S&0 Paulo uma série de medidas do Legislativo para barrar a entrada de mais
escravos e, por outro lado, havia o interesse em favorecer, ao maximo, a
imigracdo européia (1987, p. 30). Em outro trabalho, Cabral (1939) informa
que 0 “elemento negro” em Santa Catarina nio excedeu os 18 mil (nfo escla-
receu sua condigdo, se eram escravos ou nao) em 1857, “Foi abaixando
paulatinamente, a ponto de em 1881 se encontrar reduzido a 11 mil”. Atri-
buiu novamente esta baixa & saida deles para outras provincias, principal-
mente 830 Paulo. A aboligio a partir de 1870 é, segundo ele, fruto da livre e
espontiinea vontade dos senhores. Ocorriam alforrias isoladas até que, a 24
de maio de 1888, o Presidente da Camara e demais vereadores informaram
ao Presidente da Provincia de Santa Catarina que af nio havia nem um s
escravo. Depois de tais relatos, o autor presta sua homenagem aos ilustres
abolicionistas da Capital, elementos da alta sociedade, do comércio, das le-
tras, da politica, da imprensa. Ficou evidente sua preocupagio em resgatar o
modo de vida das familias ilustres, bem como o dos homens que se dedica-
vam a politica local. Portanto, apds afirmar que “Santa Catarina foi insigni-
ficante em populagdo escrava ..., em comparacdo a densidade verificada em
outras Provincias”, Cabral (1939, p.168) concluiu que “ndo é, pois de admi-
rar, com a reduzida percentagem de cativos existentes em Santa Catarina
que nada ou quase nada (grifo meu) tenha ficado em nossa literatura e em
nossa histéria a respeito” '

Piazza (1976, p.219 - 220) escreveu sobre o escravo na economia
minifundidria, interpretando pouco os dados estatisticos apresentados sobre
Santa Catarina, mas o suficiente para privilegiar as interpretacées ja elabora-
das por outros autores sobre o sistema escravista brasileiro. Em contraposicio
a economia de “plantation”, destacou como principal diferenca o fato de que
a escraviddo negra ndo teve as mesmas dimensdes que em outras partes do
Brasil, e que “tal se deve ao pequeno niimero de grandes propriedades agri-
colas ou pastoris”. Enfatizando em suas conclusdes a “falta de niicleos ex-
pressivos de populacdo negra no atual Estado de Santa Catarina”, seu traba-
1ho ndo levanta muitas questdes a respeito do grupo, ou das diferengas apon-
tadas. Por exemplo, afirma que a partir de 1829, e mais intensamente a partir
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de 1850, houve uma préocupagio maior em consolidar uma sociedade agri-
cola, com base em trabalhadores livres e no trabalho familiar e que, face a
isto, acentuou-se o bloqueio & escravidio negra. Nido explica, contudo, a
valorizacdo do escravo no mercado, nesse mesmo periodo, e o crescimento
deste grupo, verificado mais tarde por Cardoso & Ianni (1960) através dos
Relatérios de Presidentes de Provincia, depoimentos de comerciantes e agri-
cultores locais. E se o sistema escravista nio tinha grau de significa¢io para
a sociedade da época, como explicar “uma campanha abolicionista vigorosa
eintensa”, descrita por Piazza (1983, p. 450). Mais tarde, escreveu: “...como
se viu ndo foi muito expressiva, numericamente, a contribui¢do africana a
populacdo catarinense, sendo ela predominantemente urbana”. O autor, pre-
ocupado em apresentar provas documentais, nao se dispoe a esclarecer como
foi o relacionamento entre os senhores ¢ escravos, quais eram e como foram
demarcadas as diferengas sociais; como era a organizagio do trabalho fami-
liar, quais os indices de miscigenagio e o que diferenciava o escravo do ex-
escravo, neste modo de produgdo e tipo de organizacio social, tornando
ainda mais difuso o quadro histérico que tenta tragar.

Alguns ntimeros mais divulgados por esses autores ja levantam dividas
sobre 0 quadro interpretativo daf resultante. De fato, nao é possivel tomar a
Ilha de Santa Catarina por toda a Provincia, mas mesmo ai os dados sdo, no
minimo, curiosos. Somente na [lha de Santa Catarina, Cabral (1970) encontra
em 1810, apds, portanto, a chegada de agorianos, 25,54 % de populagdo escra-
va. O viajante Saint Hilaire, também citado por esse autor, esteve na Ilha trés
décadas apds aquela data e revela quase esta mesma propor¢ido: 21,87%. Con-
tando com o fato de que havia também grandes quantidades de populagio
indigena escravizada, este nimere ndo nos parece insignificante. Para a popu-
lagdo da cidade do Desterro, nessa mesma época, em 1810, o viajante Lawrence
faz uma estimativa de 32,17% de populagio escrava que, tendo sofrido um
decréscimo, passou para 26,88% em 1840. Antes disso, Langsdorf, viajante
europeu que aportou em Santa Catarina de 1803 a 1804, verificou que ai a
riqueza era medida pelo nimero de escravos que se possuia. Escreveu: “...a
quantidade de escravos negros de ambos 0s sexos que se véem aqui é estranho
aos othos desacostumados de um europeu qualquer™.

No entanto € o depoimento do viajante Saint Hilaire que demarca o
inicio deste tipo de interpretagdo ao informar que 1840 havia na Provincia
um negro para cada cinco brancos. Sua conclusdo, no entanto, é de que eles
eram muito raros. Ora, € preciso lembrar que Saint-Hilaire tinha como
pardmetro suas viagens as Provincias do Rio de Janeiro, Minas Gerais e Sio
Paulo. Mesmo assim, seria importante saber qual o significado da palavra
“raro” empregada por ele. Referiu-se, por exemplo, ao mercado que naquele
momento estava em alta. Havia muita procura de escravos e os pregos subi-
am. A partir da década de 20 do século XIX, periodo em que Saint-Hilaire
viajou pelo Sul do Brasil, ja havia caréncia de méo-de-obra escrava. Isto,
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inclusive, se agravou a partir de 1850, com a extingdo oficial do trafico.

Mais recentemente, Pedro (1988), revendo os dados estatisticos de inii-
meras fontes, conclui que os escravos em Desterro (atual Floriandpolis) nunca
foram a majoria, porém sua participacio nio era desprezivel, representando a
quinta parte do contingente populacional até meados da década de 1830. O
censo de 1872 indicou que a populagdo escrava correspondia a 9,37 % da popu-
lagdo total, ou seja, havia 14.984 escravos de origem africana na Provincia.

Nio diferindo dos demais autores, Cardoso & Ianni (1960, p. 24} pro-
curam a comparagie, privilegiando o pardmetro externo. “...sobretudo se
compararmos o aproveitamento do negro noutras regides do Brasil, o contin-
genie de trabalhadores escravos na agricultura da lha, durante o século
XVII, foi reduzido”. Apds enfatizarem a pouca dependéncia da mio-de-obra
escrava, sao uninimes em afirmar a precariedade dos dados de que dispu-
nham para andlise. Esta precariedade, contudo, ndo poderia ser traduzida
como inexisténcia, nem tampouco comeo insignificAncia. Se por um lado
enfatizam como uma das especificidades a pouca participacdo do escravo na
economia, por outro hd um destaque & participagdo do escravo em todas as
atividades econdmicas da Tiha, no século XIX e inicio do século XX: na
agricultura, nos engenhos de aciicar e mandioca, nos curtumes de couro, na
industria extrativa, na criagio de gado, etc. Citando Saint Hilaire, mostram
que mesmo os lavradores pobres recorriam ao brago escravo (p. 28-29). No
entanto, em sua avaliagio final, tenderam também a reduzir a importincia,
balizando os dados através de comparagGes com outras regides do pais.

Na década de 50, a Tlha de Santa Catarina é escolhida por Cardoso &
fanni (1960) para uma pesquisa em decorréncia de suas peculiaridades, por
sua formagdo histérica “singular”, por diferir das dreas de povoamento mais
antigo. As peculiaridades apontadas sfio: 1- ndo ter tido exploracio de produ-
tos tropicais do tipo colonial; 2- ndo ter tido um regime escravocrata de grande
extensdo e intensidade;3- ter sido palco da colonizagdo estrangeira que teria,
segundo as principais hipdteses, contribuido para a elaboracio de padrdes de
convivéncia racial distintos dos que prevaleceram nas zonas tradicionais,

Cardoso & lanni (1960, p. XXX} afirmam inicialmente que “os padrdes
de relacdes interraciais do presente guardam ligacées com a ordem tradicio-
nal de acomodagdo racial” . No decorrer da pesquisa Cardoso & Ianni (1960,
p. 96) expressam melhor esta relagio ao captarem a imagem de Florianépo-
lis, na década de 50, como “uma cidade luso-brasileira” -tanto na paisagem
urbana como nos costumes. O negro, segundo esses autores, encontrava-se
numa situagdo de minoria numeérica, habitando a periferia dos morros ou os
bairros pobres (p. 156), marginalizado econdmica e socialmente. Verifica-
ram que havia certamente especificidades na organizacao espacial, nas rela-
¢Oes entre os grupos, € que havia preconceito racial. Concluiram que a par-
ticipagdo do grupo no coeficiente total da populagio da Ilha era pequena. Isto
pareceu-lhes suficiente para inferirem sobre as suas razdes, atribuindo-as ao
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passado escravo. Mas a"lgo ndo ficou claramente explicado: se o equilibrio
entre “brancos e negros” foi sempre diferente do de outras provincias, se a
dependéncia da mao-de-obra escrava na Ilha foi menor, como e por que o
sistema continuou a se autogerir com a mesma l6gica dos demais? Face a
estas questdes, afirmar que o racismo é fruto do sistema escravista ndo escla-
rece muito o presente. Portanto, ndo parece suficiente a correlacio direta
entre o tipo de sistema escravista implantado no passado e as relagdes que se
estabeleceram entre os vérios grupos, no presente. Endossando o enfoque de
Florestan Fernandes que se vincula a teoria da assincronia da mudanga soci-
al, explicativa de questdes presentes como resultado de arcaismos e sobrevi-
véncia do passado, percebem “o conteido ‘tradicional e ‘arcaico das relacdes
raciais, manifesto na presenca de preconceito e discriminagio como um lega-
do da escraviddo ¢ anomalia da ordem social competitiva emergente”.

A primeira parte da obra destes autores® pretende evidenciar a peculia-
ridade desse sistema, decorrente da comparagio com padrdes de interacio
racial elaborados nas dreas da grande propriedade territorial de base
escravocrata. A economia do Sul “assume formas especificas de desenvolvi-
mento que irdo diferenciar das outras dreas do Brasil”(Cardoso & Janni, 1960,
p. 4). No decorrer de sua analise, Cardoso d4 cada vez mais énfase ds com-
paracOes: A explicagdo da “ pequena importancia do negro na economia do
Brasil Meridional relativamente as outras dreas do pais, ndo pode ser encon-
trada sendo tendo-se presente o quadro geral da economia colonial (...) por
is50, o escravo ndo exerceu um papel importante na colonizacdo do Brasil
Sul”(p. 5). Ao mesmo tempo em que Cardoso insiste na comparagio com
outras dreas do Brasil admite, citando as mesmas fontes histéricas, que ne-
nhum setor passou sem esta mao-de-obra. Os escravos africanos, segundo
ele, fizeram parte das expedigdes de conquista e ocupacdo, acompanharam a
construgao e defesa dos fortes, estiveram nas fazendas de gado de Laguna,
nas armagdes baleeiras, servindo aos funciondrios do governo e suas familias
€, posteriormente, A parte dos agorianos que aqui se estabeleceram na peque-
na e média agricultura, e também nos servigos de navegagio e cabotagem. E,
finalmente, servindo aos comerciantes e suas familias, nos mais variados
servigos domésticos. A participagio da mio-de-obra escrava & enfatizada
ainda em dois setores, o comércio e a pesca, mas acabam concluindo que foi
o setor agricola que mais absorveu escravos. Até mesmo o trabalhador po-
bre, as custas de uma rigorosa economia, acabava comprando um escravo
para auxiliad-lo no cultivo da terra. Isto, inclusive, é apontado como a diferen-
¢a principal e qualitativa em relagdo s dreas com grandes propriedades. Af o
senhor trabalhava ombro a ombro com os escravos. Os autores admitem,
porém, o crescimento interno no comércio de abastecimento urbano que ge-
rou, inclusive, uma camada diferenciada de ricos senhores de escravos. Car-
doso & Iannt, seguindo a tradigdo dos estudos que balizaram suas interpreta-
¢Oes, a dos grandes ciclos econdmicos voltados para o mercado interno, pre-
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ferem dar como explicagio o fato da economia de Santa Catarina nao ter se
organizado “visando a producdo colonial”. Quer dizer, era a condicdo de
coldnia, seu szatus frente as demais que explicaria, que daria o parfmetro de
seu crescimento ¢ importincia. Tudo que ndo se voltou para o mercado ex-
portador foi considerado desimportante, mesmo no que diz respeito a seu
papel regional. Reconhecem, a0 mesmo tempo € em diversas passagens de
sua obra, a insuficiéncia de dados, inclusive sobre a utilizagdo da mao-de-
obra no periodo analisado. A exemplo do que Martins (1980} observou em
relacdo a Minas Gerais, a insisténcia de Cardoso & Ianni em conferirem
importancia exclusiva ao que estava acontecendo principalmente com a ex-
portagio em Santa Catarina ndo permitiu que apreendessem a significacao ¢
a dinimica prépria de seu crescimento. A peculiaridade do sistema econdmi-
co explica a minoria numérica embora, N0 MOMmMeNLo de caracterizar esta
peculiaridade, ela nio fique suficientemente esclarecida. Alids, a hiptese da
especificidade se dilui quando se vai caracterizar as relagdes entre 0s grupos
sociais existentes ¢ se percebe que o modelo de convivéncia foi “parecido”.
Mas em qué? Em que foi diferente? Apenas na quantidade de escravos € no
tipo de economia?

A premissa da insignificancia numérica estd atada a das relagbes pouco
hierarquizadas, ao mito da democracia racial. A idéia de “escravo, porém
bem tratado”, de “negrinho de criagdo”, disfarca atitudes de dominagio,
desprezo e exploragdo. Relatos de Saint-Hilaire (1974, p. 47, 73) servem
para reforcar as idéias de que os escravos das estincias, ao contrario das
charqueadas, teriam sido mais bem tratados, por serem eni menor nimero. A
pobreza da populagdo de origem agoriana, gerada por atividades de subsis-
téncia, a “raridade” dos escravos e o fato de trabalharem lado a lado com o
senhor levaram também Pedro a afirmar “uma organizagdo bastante peculi-
ar”, embora reconheca que apesar do baixo poder aquisitivo, a posse de
escravo era a forma de ostentagio e um dos elementos de demarcacio das
diferencas sociais. Qual seria entdo esta peculiaridade? O fato de ter dependi-
do de 10 ao invés de 100 escravos alteraria o teor das relagdes entre senhores
e escravos e o tipo de racismo? A diferenca estaria entre ter 1 ou 10 escra-
vos?

Na segunda parte da pesquisa, e empenhados em questionar este mode-
lo de democracia racial, Cardoso & Ianni (1960, p. 147) consideraram im-
portante provar que mesmo nas dreas onde o sistema colonial nio esteve
voltado para a exportagdo, dreas estas que ndo tinham, em seu passado histo-
rico, vivenciado um sistema escravista de grande porte, os descendentes de
escravos foram fortemente discriminados. Concluem que mesmo ndo tendo
uma hierarquia fortemente demarcada, e tendo recebido grandes fluxos mi-
gratérios europeus, apesar de tamanhas peculiaridades, o preconceito racial
se fazia presente. Até ai, as hipdteses levantadas parecem pertinentes. O
problema aparece na compatibilizagdo das suas linhas explicativas. Ha uma
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clara inteng@o em atar as especificidades histéricas apontadas ao modelo ge-
ral de convivéncia racial do pais em formacdo, “pensava-se em Desterro
como em termos do Rio de Janeiro™. Em Desterro, portanto, as condigdes de
existéncia social nio foram amenizadas. Apesar do predominic da pequena
propriedade, o contato mais fntimo entre o senhor ¢ 0 escravo em quase nada
contribuiu para suavizar a dura condigdo de ndo-homem, de méquina de
produgio. Por outro lado, esses autores ndo deixam de introduzir novos este-
re6tipos ao modelo de democracia questionado, ao conclufrem que “os ale-
mdes tratam os negros ¢ mularos com grande cordialidade™(p. 177).

O TERRITORIO

A legitimidade e a importincia dos diferentes grupos étnicos existentes no
Sul passou pelo acesso i terra, pelo seu reconhecimento no territorio, pela sua
inclusdo no sistema de direitos sociais. Para os descendentes de africanos, isto
ainda ndo ocorreu. Dal por que é necessaria a mudanga de perspectiva para
extrair algo novo, entender a ideologia e principalmente a “cartilha” que a
norteou. Examinando-a pude perceber que o sucesso da politica imigratoria
brasileira teve seus objetivos plenamente alcangados. Em meu trabalho de campo,
anotei muitos depoimentos, frases extraidas de conversas cotidianas, comenta-
rios criticos e piadas que, reunidas, anunciam a continuidade destas representa-
¢des. A seguir, apresento alguns trechos dali extraidos:
O Estado ndo dependeu da mao-de-obra escrava. (... )os negros que agui fica-
ram foram suplantados pelo contingente de imigrantes. (...} Gragas & imigra-
¢do, regides antes mergulhadas no atrase e na estagnagdo se desenvolveram e
progrediram.(...) Foram a raca, o vigor e a superioridade do imigrante euro-
peu, assim como o seu trabalho e a sua inteligéncia, que construiram um sul
desenvolvido.(...) Ao contrdrio de outras regides, foi a ndo-dependéncia da
mdo-de-obra escrava, principalmente, que possibilitou tudo isso.(...) O preen-
chimento deste espago com wma raca superior (...) a sua vocagdo ewropéia
pdde desenvolver-se gracas a auséncia do negro.

Estes trechos revelam-nos a reatualizagdo do racismo, em uma narrati-
va cotidiana depreciativa do Outro, e que, reproduzida em até trés geracdes,
¢ divulgada também pelos negros, sobretudo os que estdo pouco escolarizados
e politizados, ou que tiveram, até o presente, poucas oportunidades de deba-
ter a questio.

Interessante observar que enquanto a identidade brasileira € inclusiva,
procura contemplar a diferenca étnica, a identidade do sul se constréi pela
negagdo do negro. E principalmente neste século que a imagem do negro vai
pouco a pouco fazendo parte da identidade nacional em construgio, da idéia
de “cultura brasileira”. Nesse mesmo periodo, no Sul, ele € sistematicamente
retirado do quadro da identidade regional. Um dos fortes componentes da
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identidade étnica da regido Sul no 4mbito da Nagdo ¢ a sua branquidade, a
sua europeizagiol,

Assiste-se, portanto, desde o século XIX, tanto nas préticas como nas
representacdes, ao branqueamento do Sul. Além de ser reforgada pela
historiografia, a populagio descendente de africanos vai se tornando propor-
cionalmente menor no quadro de crescimento cada vez maior de descenden-
tes de europeus - confirmando, portanto, o sucesso da politica imigratéria e
da ideologia racista. Serd no século XX que ele se completard. Entre 1904 e
1950, o aumento da populagio de origem européia foi de 784 % (Cardoso &
Tanni, 1960, p. 94). Mais do que propriamente extinta, o que ocorre é que a
populacdo descendente de africanos vai diminuindo, insisto, proporcional-
mente, o que ndo significa, em hipdtese alguma, uma diminuigio em termos
absolutos. Mesmo que tenha continuado a se reproduzir, mesmo que tenha
permanecido constante ou até crescido em porcentagem, através dos fluxos
migratdrios recentes, que sdo significativos, o embranquecimento passou de
representacdo a “fato” estatisticamente comprovado.

Mas € sobretudo o desconhecimento o que passou a servir de pretexto
para as evasivas em torno da populagdo negra no Sul. Novos mecanismos,
sutis ou explicitos de exclusdo dos negros, sdo revelados nas pesquisas recen-
tes'. Por outro lado, diferentes estratégias utilizadas pelos negros ao longo
deste século para lidarem com a invisibilidade, o racismo e as mais diferentes
formas de segregagio, nio podem mais ser desconsideradas. O fterritério
negro aparece, entdo, como ¢ elemento de visibilidade a ser resgatado. Atra-
vés dele, os negros, isolados pelo preconceito racial, procuraram reconstruir
uma tradigao centrada no parentesco, na religido, na terra e nos valores mo-
rais cultivados ao longo de sua descendéncia. A tradi¢do negra tem sido,

comprovadamente, o proprio enfrentamento, a resisténcia cotidiana, a luta
pela recuperacio da auto-estima. Tanto nas 4reas rurais como nas periféricas
e urbanas, os negros consolidaram sua identidade social através da demarca-
¢ao simbolica expressa por uma fronteira étnica que é construida ao longo de
anos de resisténcia e em especificos e diversos contextos: na casa, na vila, no
bairro, no clube, na rua, no bar. Esta fronteira étnica, coincidindo em diver-
§0s casos com a ocupacio de uma terra, configura uma apropriacdo coletiva
que ¢ passivel de titulagdo. Esta situagdo, percebida mais recentemente, pre-
cisa ser melhor investigada e constitui um dos mais importantes pleitos a
serem consolidados pela populagdo negra no momento atual. E, com certeza,
representa uma das vias para a conquista de sua cidadania brasileira, até hoje
negada.

NoTAS

1 “ . . . .n . P J
O conceito de minoria tornou-se instrumental nas Ciéncias Sociais, sobretudo nos anos 70,
para expressar a situacio de um grupo étnico que em uma sociedade nacional permaneceu
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diferenciado, seja por critérios de exclusio, inclusio, ou ambos. Goffman (1982, p. 156),
por exempio, definiu grupo minoritario come “individuos que tém uma histdria e uma cultu-
ra comuas (e com frequéncia, uma origem nacional comum), que transmitem sua filiacdo ao
longo de descendéncia, numa posicio que lhes permite exigir sinais de lealdade de alguns
membros, e numa posicio relativamente desvantajosa na sociedade”.

? Rangel (1988). Vide também Fundacio IBGE (1983, p. 34-35).

3 O contexto de discriminagio indica ao mesmo tempo uma tendéncia ao auto-embrangquecimento
como forma de defesa. J4 discuti esta questao em Leite (1988).

4 A ideologia do branqueamento foi discutida por Skidmore(1976), Ortiz(1985) e no contexto
da imigragao por Azevedo{1987}.

5 Leite (1976) realiza uma andlise do suposto cardter brasileiro, de sua construgdo ideoldgica e
analisa as obras de seus principais representantes na literatura brasileira.

¢ Através da prépria legislagio e de agdes administrativas que irio beneficiar os imigrantes
recém-chegados, em detrimento de indios, negros e caboclos. Vide, por exemplo o trabalho
de Renk (1991).

7 Sobre o “mito das trés racas”, vide Da Matta, 1981.

8 Vide Santos (1987). -

* Conceito mencionado por Fernandes (1989), Hasenbalg & Silva (1988} e Bandeira {1990).

WExplicagOes inspiradas na doutrina de Augusto Comte, centradas na otica do desenvolvimen-
to e progresso das Nagdes e no papel das “regites colonizadas™.

1} mesmo aconteceu com as andlises sobre a economia de Minas Gerais apds o auge da
exploragdo aurifera. Vide Martins (1980).

2Parte dos relatos de Langsdorf encontram-se em Berger (1979).

13A primeira parte dedicada & reconstituicio histérica ¢ assinada por Cardoso € a segunda,
envolvendo dados do presente, coletados através de questiondrios, é da autoria de Yanni.
Passado e presente visam criar uma unica interprefagio sobre as relacdes entre negros e
brancos em Floriandpolis (Cardoso & Ianni, 1960).

YManifestagdes desta europeizagio aparecem sobretudo nos discursos dos alemaes e principal-
mente dos descendentes de italianos e se torna mais explicito no contexto dos movimentos
separatistas.

5 0 Mapeamento dos Territérios Negros no Sul do Brasil, reatizado pelo NUER- Nicleo de
Estudos sobre Identidade e Relagdes Interétnicas da Universidade Federal de Santa Catarina,
com apoio da Fundacio Ford e CNFq, ja levaniou mais de cem 4reas habitadas exclusiva-
mente por populagio negra nos trés Estados do Sul do Brasil.
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TERRA E TRABALHO




“TrES VIvas PRA SA0 JOAC MARIA!”
(Os CAFUZOS CONQUISTAM A TERRA PROMETIDA)

Pedro Martins

Professor do Centro de Artes da UDESC,
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]

... 6 a referéncia a sua origem mitica
{negro/indio) o que mais apaixona o Cafuzo
COMmum, & Mesmo que os tragos fenotipicos pos- _
sam variar de pessoa para pessoa nenhum |
; Cafuzo abre mio de reinvindicar a sua
i ancestralidade africana e indigena”. i

*...it is the reference to his mythic origin
(Black/Tndian) which mostly exalts the ordinary Cafisso,
and even with the phenotypic features varying from
person to person, no Cafuso gives up his claim of
African and indigenous ancestry”.




“Mulheres cafuzas”, prontas para a Serenata, Posto Indigena, Ibirama, SC 1989
Fotografia: Pedro Martins
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INTRODUCAO

ste texto pretende resgatar a trajetdria da Comunidade Cafuza de José

Boiteux/SC desde suas origens até os dias atuais, com énfase na luta
pela garantia do seu direito 4 terra, destacando as mudangas culturais, o
processo de construgio da identidade e a relacdo do grupo com agentes exter-
nos' - pliblicos ou privados. Suscita o presente texto, além disso, uma refle-
X0 sobre o método - mas sem propor um aprofundamento.

Um dos primeiros contatos significativos dos Cafuzos com agentes ex-
ternos aconteceu em 1985 quando 0 MIRAD? enviou a Ibirama?® a antropéloga
Ligia Simonian para elaborar uma Informagio Técnica visando instruir o
processo de reassentamento do grupo (Simonian, 1989)*. Os Cafuzos haviam
solicitado o reassentamento ao MIRAD em virtude da construgio da Barra-
gem Norte, que os desalojou da terra onde viviam, e do fato de ndo terem
sido considerados pelos 6rgios responsiveis pela barragem como populagdo
passivel de relocacdo®. A partir desse contato os Cafuzos comegaram a que-
brar o seu isolamento em relagdo ao resto do mundo e estabeleceram um
crescente nimero de relagdes de troca com diferentes agentes externos que
levariam o grupo a compor um amplo leque de aliangas e possibilitar o desen-
volvimento e o fortalecimento da luta pela terra.

Ao referir-se 4 sua Comunidade os Cafuzos consideram como tal o
grande grupo de parentesco formado por 47 familias nucleares com aproxi-
madamente 300 pessoas {(em 1987). Com a construgio da Barragem Norte e a
conseqliente desapropriagdo de parte das terras indigenas, a Comunidade
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viu-se despejada da maior parte das terras que ocupava no Vale do Rio Platé,
o que levou metade dos seus membros a uma migracio forgada. Das 47
familias que ocupavam a area do Platé até o inicio da construgdo da barra-
gem, 23 permaneceram no Cafuzeiro (a aldeia Cafuza), sete migraram para
outras regides da Area Indigena e as demais 17 deixaram a 4rea indo morar
nas proximidades ou mesmo em lugares distantes. As 23 familias residentes
no Platé - e a partir das quais os dados sobre todos os Cafuzos foram levan-
tados - somavam um total de 154 pessoas, das quais 78 do sexo masculino e
76 do sexo feminino.

Os dados presentes neste relato foram coletados junto 2 Comunidade a
partir de um primeiro contato em 1987. Este contato inicial revelou uma situa-
¢do cruel, marcada pela falta de terra para plantar - que levou o grupo a miséria
-, falta de informacdes sobre o processo de reassentamento - suspenso, naquela
ocasido, por medida judicial - e pela segregagdo no contexto da Area Indigena
onde brancos e indios exploravam o trabalho for¢ado dos Cafuzos. Paralela-
mente, a riqueza da histdria dessa comunidade, aliada & sua determinaciio em
nao permitir o seu desaparecimento enquanto grupo étnico, serviu de estimulo
para muitas pessoas e entidades no sentido de ajudar os Cafuzos a superar as
dificuldades estruturais e lutar pelo reconhecimento do seu direito a terra.

Desse contato inicial surgiu a constatagio do grande isolamento em que
viviam os Cafuzos e a proposta de procurar dar-lhes visibilidade. Mais tarde,
a necessidade de resgatar a histéria do grupo enquanto instrumento de seus
direitos levou a um acordo sobre a producio de uma dissertagio de Mestrado
{Martins, 1991). Este processo académico permitiu desvelar e registrar a his-
téria da Comunidade Cafuza e colocar outros agentes externos como sujeitos
desse processo que aliou agentes religiosos, politico-partidarios e académicos
no acompanhamento da Comunidade até a conquista da terra.

Para comegar a compreender a Comunidade Cafuza foram necessirios
dois anos de intensa convivéncia (1987/1989) e uma longa busca de informa-
¢cdes em arquivos, instituicdes publicas e outras fontes. Nesse periodo de
convivéncia, com apoio da Universidade Federal de Santa Catarina, da Fun-
dagdo Ford e do Centro de Estudos Afro-Asidticos, foi possivel criar as con-
di¢des necessdrias para uma permanéneia de sete meses na Comunidade - um
contato direto imprescindivel para penetrar nos mistérios da cultura Cafuza,
entender a sua dificuldade em compreender o universo “branco” e propor
uma forma de quebrar o isolamento, a0 mesmo tempo em que se garantia o
respeito pela maneira Cafuza de se organizar e reproduzir a vida.

A OriceM DA CoMUNIDADE CAFUZA E
Seu TorTU0so CAMINHO EM BuscA DA TERRA

A membria dos Cafuzos remonta ao ano de 1880 (aproximadamente)
quando teria acontecido o casamento de Jesuino Dias de Oliveira e Antdnia
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Lotéria de Oliveira - ele negro, provavelmente oriundo do Rio Grande do
Sul®, efa india de na¢do desconhecida -, ancestrais de toda a Comunidade. O
Planalto Catarinense, palco desse casamento e bergo da Comunidade Cafuza,
foi palco também de acontecimentos dramaticos, como a Revelugio Federalista
(1892-1895) ¢ a Guerra do Contestado (1912-1916), que marcaram profunda-
mente o Estado de Santa Catarina e a populagdo cabocla que ocupou aquela
regido antes da colonizacio definitiva por descendentes de europeus’. Estes
movimentos, especialmente a Guerra do Contestado, tiveram sua origem na
expoliagao da terra, que vitimou a populagio cabocla - desprovida de titulos
e de influéncias. A historia mostra que as sublevagdes nio conseguiram de-
volver a terra aos caboclos, que morreram ou ficaram dispersos perambulando
por terras alheias ou ilegais.

As circunstincias em que os descendentes de Jesuino e Antdnia Lotéria
deixaram o cendrio da Guerra ndo sio muito claras, mas hd registros de que
estiveram no “mato” até o final do movimento, na condigio de “jaguncos”
(rebeldes) e que muitos morreram em combate?. Dispersos inicialmente em fa-
zendas de erva-mate da regido, o grupo foi novamente reunido nos anos seguin-
tes por Anténic Machado, genro de Jesuino, que o conduziu serra abaixo em
dire¢do 4 Serra do Mirador, préximo i regido do Vale do Ttajai do Norte.

As terras da Serra do Mirador eram devolutas - como um dia haviam
sido as terras da regido do Vale do Rio do Peixe, no Planalto, dé onde todos
os caboclos foram expulsos para dar lugar 4 posse do Grupo Farkhuar® e mais
tarde ao assentamento de colonos de origem européia. Mais uma vez o grupo
se disp0s a desbravar o sertdo e reconstituir, em situacdo de isolamento, o seu
modo de vida,

Estima-se que em 1920 o grupo inteiro jd estava estabelecido nas terras
do Mirador, mas ainda mantendo contatos comerciais com as cidades de
Canoinhas e Itaidpolis, ambas no Planalto e antigos cendrios da Guerra -
onde os caboclos ainda eram lembrados como faniticos, saqueadores e in-
cendidrios™.

Anos mais tarde o grupo de Anténio Machado conseguiu abrir estradas
na dire¢do do Itajai do Norte e estabelecer contato com colonos que inicia-
vam a ocupac¢ao do vale onde j4 havia a cidade de Ibirama. Este contato com
0s colonos ¢ com o coméreio local resultou tranquilo até o inicio da década
de 1940, ocasido em que as terras ocupadas pelo grupo de caboclos, ja loteadas
e vendidas por uma colonizadora alema', comegaram a ser demarcadas pe-
los agrimensores.

No inicio, os agrimensores deram a entender que as terras dos descen-
dentes de Jesuino ndo seriam tocadas e até utilizaram a forga de trabalho do
grupo na abertura de estradas e outros servigos. Mas & medida que se aproxi-
mavam da ocupagdo comegavam a surgir as “questdes”'? e 0s posseiros recu-
avam um pouco para evitar conflitos maiores.
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Por volta de 1946 toda a familia de Anténio Machado estava encurrala-
da em uns poucos lotes na localidade de Forno, convivendo com ameagas €
violéncia didrias por parte dos “homens da companhia” e enfrentando novas
“questdes” levantadas por colonos recém-assentados. Por essa ocasido Antd-
nio Machado ja havia sido intimado a depor na delegacia de Ibirama e sofrido
diversas prisdes que objetivavam intimidé-lo e for¢d-lo a abandonar as terras.

E importante registrar que esta alianga entre o poder piblico (principal-
mente o sistema juridico - policia/juizes/cartérios) e o poder econdmico atra-
vessou as décadas e continua ainda hoje causando danos aos grupos margina-
lizados daquela regido.

A resisténcia de Anténio Machado a uma proposta de acordo para que o
grupo deixasse as terras do Forno e fosse morar no interior da Area Indigena
custou-lhe uma condenagiao a morte - da qual escapou minutos antes indo
refugiar-se justamente no Posto Indigena comandado por Eduardo de Lima e
Silva Hoerhan'. Hoerhan era o principal articulador do acordo para a trans-
feréncia do grupo. Com a partida de Anténio Machado, no final de 1946, os
demais membros do grupo também migraram para a Area Indigena, no inicio
de 1947, ap6s um acordo com Eduardo Hoerhan e com lideres Xokleng/
Kaingang' segundo o qual o Vale do Rio Platé - cerca de mil hectares de
terra - pertenceria ao grupe “para sempre”.

Na ocasido em que o grupo de Antdnio Machade ingressou na Area
Indigena a comunidade local ndio somava mais que 400 individuos. A propos-
ta de Hoerhan apontava para a possibilidade de os caboclos ensinarem aos
Xokleng, contactados em 1914 e que tradicionalmente eram cagadores/coleto-
res, os rudimentos de técnicas agricolas que dominavam. Na pratica, porém,
Hoerhan transformou os membros do grupo em trabalhadores forgados -
alegando que pagavam tributo pela ocupacfio da terra.

Com ¢ afastamento de Hoerhan, em 1954, 0s seus sucessores, em maior
ou menor grau, mantiveram a mesma atitude em relagdo ao grupo - que se
submetia por falta de alternativas®.

Em 1974 teve inicio a construgdo da Barragem Norte, obra de engenha-
ria destinada a contengdo de enchentes na cidade de Blumenau ¢ regido. Essa
obra iria provocar uma das mais draméticas mudangas que a Area Indigena ja
conheceu'®. Mais de 800 hectares de terra foram desapropriados dentro da Al
e uma estrada foi aberta para delimitar a area do futuro lago de contengio.
Todos os ocupantes da drea delimitada foram obrigados a mudar para lugares
mais altos, principalmente a partir de 1979 - ano da primeira grande enchente
na Area Indigena. Muitos Cafuzos, {ndios e equipamentos publicos foram
transferidos para a parte mais alta do Platé, que passava a se caracterizar
como o trecho mais “nobre” da Area Indigena.

A érea do Platé, que seria dos Cafuzos “para sempre”, estava agora
disponivel para o grupo em pouco mais de 30 hectares - dos cerca de mil
anteriores. Como os Cafuzos n3o eram os proprietirios da terra desapropri-
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ada, nfo receberam nenhuma indenizacdo nem foram considerados para efei-
to de reassentamento - embora este devesse ser um procedimento autematico,
A disputa pelo espago com os efetivos proprietarios comegou a se traduzir
em conflitos abertos ¢ dramdticos, e os Cafuzos se transformaram em mao-
de-obra barata para a exploragdo de madeira - um ciclo econdmico viabilizado
pela abertura da estrada de contorne do lago de contengio ¢ pela corrupgdo
generalizada que se instalou na regido e que levou finalmente a destruigdo do
antigo santuario ecoldgico Xokleng'.

Em 1985, a eleigio de Tancredo Neves pelo Colégio Eleitoral do Con-
gresso Nacional pos fim a ditadura militar e marcou o inicio da Nova Repi-
blica - que acabou sendo governada por José Sarney. Com ela veio também a
criagdo do MIRAD - Ministério da Reforma Agréria e do Desenvolvimento e
uma nova esperanga para os Cafuzos. Uma carta escrita em meados daquele
ano por um representante da Comunidade ao Ministro Nelson Ribeiro deu
inicio a um processo de reassentamento que acabou levando oito anos para se
concretizar.

A DinAMica CULTURAL

O grupo conhecido hoje como Comunidade Cafuza passou por mudan-
¢as culturais significativas, desde a saida do Planalto até os dias.atuais. Tra-
tando-se a cultura de elemento ‘dinimico, nada hi nisso de inusitado, As
transformagdes pelas quais o grupo passou sdo, no entanto, peculiares.

O ingresso na Serra do Mirador e o lengo periodo de isolamento levou os
descendentes de Jesuino a desenvelverem um modo peculiar de organizagio. O
trabalho coletivo, a prética do catolicismo caboclo™, o cultivo de uma lingua de
ocultagio cuja origem é impossivel identificar e a lideranca de Antdnio Alves
Machado, o Vetho Machado, deram ao grupo caracteristicas proprias que tor-
naram possivel, ao contrario de outros caboclos, resistir ao assédio da Socieda-
de Colonizadora Hanseética por tanto tempo e garantir, a0 menos, o desloca-
mento para a Area Indigena. Esse longo perfodo de isolamento levou o grupo
ao desenvolvimento de uma cosmologia prépria e que o diferenciaria ndo ape-
nas dos grupos de origem européia ou indigena senio também dos demais
caboclos que permaneceram dispersos no entorno da regiao.

Na Area Indigena, mesmo em condigdes de submissio, o relacionamen-
to com o poder local sempre se deu enquanto grupo, sob a lideranga do Velho
Machado.

Outras transformagoes culturais comegaram a acontecer logo apds o in-
gresso nas terras indigenas. O clima diferente, ligeiramente mais quente, fez
com que modificassem o calenddrio agricola bem como alguns produtos cultiva-
dos. A coleta do palmito (Euterpe Edulis, MART.), planta nativa da regido mas
desconhecida na Serra, passou a fazer parte do cotidiano. O modo de preparar o
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milho também foi enriquecido com os conhecimentos dos indigenas'. Mas as
transformagdes mais significativas ocorreriam ao nivel politico e da identidade.

Em 1959 ocorreram mudangas politicas na organizagio interna da Area
Indigena. A lideranga indigena havia sido remanejada, de cima para baixo e
segundo os interesses da administragdo branca. Para acompanhar o
remanejamento da lideranca indigena e/ou porque Antdnio Machado estives-
se muito velho (ele viria a falecer em 1964), o administrador determina a
mudanca da lideranca dos Cafuzos. A presenga de muitos velhos no grupo
nio deveria tornar dificil a sucessio de Antdonio Machado, principalmente
porque a lideranga natural do grupo passaria a Argemiro Machado, filho de
Antdnio, com mais de 55 anos na época.

A mio da Chefia do Posto Indigena se fez sentir entdo e um cacique foi
nomeado seguindo a tradicdo da drea em relagdo aos grupos indigenas. Da
mesma maneira que os Xokleng ndo eram respeitados - a Chefia impunha um
Kaingang como cacique do grupo -, aos Machado foi indicado como cacique
ndo o filho de Antdnio mas o neto, Joaquim Machado, filho de Argemiro. Ao
cacique caberia principalmente a tarefa de organizar o grupo para a prestacio
de servigo “voluntdrio” ao PI. Embora permanecesse no cargo por 30 anos
(ate maio de [989), Joaquim Machado jamais teve o consenso do grupo.

No final dos anos 60 outra mudanca significativa aconteceria ao grupo.
O comando do Pl passou temporariamente as maos do Tenente Isidoro de
Oliveira. Homem disciplinado, o Tenente ndo conseguia entender nem admi-
tir a presenca daquele grupo de caboclos na Area Indigena. Considerando o
fenotipo dominante no grupo, negro/indio, o Tenente langou mio de um
livro {provavelmente um livro didatico) e explicou que eles nio eram nem
Morenos nem Caboclos - como eram normalmente tratados, mas sim Cafuzos
- a mistura de negro com indio®,

Apesar de viver hd tanto tempo na drea o grupo ndo tinha seguranga
sobre a sua efetiva posse. Além disso, as antigas denominagdes eram consi-
deradas pejorativas. Dessa maneira, a nova denominacio foi rapidamente
assimilada pefo grupo, pelos demais grupos ocupantes da drea e também
pelos regionais. Para os membros do grupo, ser Cafuzo era ser reconhecido
como parente dos indios - o que poderia garantir algum direito sobre a terra
€ seus recursos. Mas os Cafuzos, além de ndo conseguirem nenhuma partici-
pagao nos recursos da terra, até hoje sdo questionados por alguns Xokieng
quanto ao direito de usarem este nome. Para os Cafuzos, de qualquer modo,
a nova identidade significou uma arma de luta ¢ eles sempre procuraram
enfatizar a diferenca entre eles e os outros?.

Caracteristicas proprias estdo presentes em todos os aspectos da vida da
Comunidade cafuza. Da religiosidade as praticas lidicas e 4 forma de organi-
zar o trabalho pode-se perceber o trago caracteristico de uma forma especifi-
ca de pensar o mundo onde estio constantemente presentes o espirito guerri-
lheiro ¢ messidnico do caboclo do Contestado. Mas é a referéncia 2 sua
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origem mitica (negro/indio) o que mais apaixona o Cafuzo comum, e mesmo
que 0s tragos fenotipicos possam variar de pessoa para pessoa nenhum Cafuzo
abre mio de reivindicar a sua ancestralidade africana e indigena.

A BARRAGEM NORTE

Quando, em 1979, a Barragem Norte, ainda em construgdo, provocou
uma grande inundagdo na Area Indigena, as autoridades governamentais apres-
saram-se em delimitar a drea a ser periodicamente inundada. Isto foi feito com
a abertura da estrada de contorno que circundou a area desapropriada indican-
do a restri¢do a sua ocupagio pelos habitantes locais. Os indigenas e os equipa-
mentos publicos seriam transferidos para a drea acima da estrada as custas do
projeto. Os Cafuzos sequer tiveram sua presenca reconhecida na area®.

Sem serem reconhecidos pela Fundacdo Nacional do Indio - FUNAL,
pelos indios ou pelos construtores da barragem, os Cafuzos acomodaram-se
de qualguer maneira nos fundos do Platé, prestando servigo forcado ao Posto
e mio-de-obra barata aos {ndios-madeireiros, sem esperanca no reconheci-
mento dos seus direitos.

Em 1985, com a chegada da Nova Repiblica, os Cafuzos lembraram a
promessa do General Setembrino de Carvalho, no final da Guerra do Contes-
tado, de que seriam dadas terras aos caboclos que se rendessem, das quais se
passariam titulos de propriedade (Auras, 1989). Escreveram uma carta ao
ministro Nelson Ribeiro contando a sua histdria e pedindo “...a0 menos um
pouquinho de liberdade de podermos ter um pedacinho de terra para garantir
para as nossas familias um futuro mais amplo...”%.

Em resposta 4 carta, 0 MIRAD enviou ao Rio Platé a antropéloga Ligia
Simonian, assessora da Coordenadoria de Terras Indigenas, para a elabora-
¢d0 da primeira Informacdo Técnica sobre o grupo (IT 17} visando instruir o
processo e encaminhar ¢ assentamento dos Cafuzos.

Na Informacao Técnica, apds um resgate da histéria do grupo e de seus
problemas, e diante do desejo dos Cafuzos de juntar todas as familias em uma
drea coletiva (as que permaneciam no Platé e as dispersas), Simonian (1989)
apresenta a seguinte conclusio: “...a considerar o estilo de vida ¢ o modo de
organizagdo dos Cafuzos, $é uma proposta que viabilize o assentamento nas
proximidades da Reserva Indigena de Ibirama,.em terras de mata ou de capo-
eira, e em gleba comunitdria (condominial), poderd dar resultado positivo ¢
tird-los da miséria crénica em que se encontram”.

O processo que se seguiu pode ser considerado exemplarmente rapido.
No decorrer de apenas um ano os Cafuzos escreveram a carta ao MIRAD; a
Informagio Técnica foi realizada; os Cafuzos foram a Brasilia falar com o
Ministro, a convite do Ministério; o Delegado Regional do MIRAD apontou
uma drea para desapropriacdo ¢ a drea foi, efetivamente, desapropriada -
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sendo a transferéncia marcada para o inicio de dezembro de 1986.

Alguns problemas podem ser constatados nesse processo.

Boa parte das informagdes que sustentaram o processo dos Cafuzos
foram coletadas junto aos indigenas da drea, sem levar em consideracio a
relacdo conflituosa que envolvia os grupos. Esse problema de método provo-
cou uma séria distor¢do na prépria andlise do problema.

O fluxo de informagdes entre o MIRAD e seus agentes, de um lado, e
os Cafuzos, de outro, foi bastante deficiente - o que provocou tensdes, ansi-
edades e “stress” psico-social no limite do processo.

O processo correu rapido em parte pela novidade da Nova Repiblica,
mas em parte maior pela disposi¢io de politicos oportunistas em mostrarem
servigo.

Foi esta disposigdo que levou, por exemplo, o “doutor” Valdir Collato,
na época Delegado Regional do MIRAD, a apresentar rapidamente uma drea
para 0 assentamento dos Cafuzos. Na pressa de resolver o problema e mos-
trar servigo, o “doutor” Collato “esqueceu” de mencionar que a Gleba Rio
da Prata, apontada para desapropriacio, estava em litigio na justiga desde os
anos 60 ¢ que, além disso, ja abrigava quase 50 familias de posseiros. Nio
mencionou tampouco que a gleba abrigava altima grande reserva de Araucéria
Angustifélia do Sul do Brasil.

Dos 2.976 hectares inicialmente propostos para a criagdo da Reserva
Cafuza, passou-se a propor apenas 1.500 - apés a “descoberta” dos posseiros.
Mas as pressdes continuaram no sentido de reduzir ainda mais a drea.

Isto tude somado, ndo seria dificil prever que a desapropriagdo seria
contestada pelos proprietdrios da drea, o que levou o MIRAD a suspender
“temporariamente” a transferéncia dos Cafuzos.

Em 1987 Ligia Simonian e o préprio Ministro Nelson Ribeiro afastam-
se do MIRAD - que seria extinto em 1989, ficando sem efeito o processo de
reassentamento dos Cafuzos?.

A TERRA PROMETIDA

Os Cafuzos viveram um periodo especialmente dificil com a suspensio
do reassentamento. Por instrugao do MIRAD eles deixaram de plantar as rogas
- ja que seriam transferidos, e quando se deram conta de que os caminhdes para
a mudanga nio chegariam ja era tarde para evitar a fome generalizada ¢ ainda
maior dispersdo dos Cafuzos que podiam buscar trabalho fora da Area.

Cientes de que nio havia outra maneira de sair da Area Indigena a nio
ser conseguindo a terra, os Cafuzos continuaram buscando ajuda. Pessoas
interessadas em apoid-los contactaram a Universidade Federal de Santa Cata-
rina, que estabeleceu uma ligagio com o grupo.

Teve inicio entio um processo que caminhou em duas direcdes. Na
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primeira, tentava-se desvendar os trimites do processo anterior®; na segun-
da, buscava-se dar visibilidade ao grupo como forma de chamar aten¢do para
o problema e tentar vislumbrar uma solugéo.

Durante os dois primeiros anos trabalhamos (eu e os informantes Cafuzos)
no resgate da histdria e das condigdes objetivas da Comunidade. Em 1989 os
Cafuzos decidiram reorganizar a lideranga do grupo e elegeram um novo
cacique - agora ja sem muita pressdo da FUNAI O segundo passo foi procu-
rar 0 INCRA em Florianépolis, onde as informagdes sobre o processo de
assentamento ndo estavam disponiveis.

E preciso acrescentar aqui que em 1988 foi promulgada a nova Consti-
tuigdo brasileira na qual, no artigo 68 das Disposices Transitérias, consta
que “aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocu-
pando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos respectivos”. -

ApOs resgatar em Brasflia a documentacZo relativa ao processo de as-
sentamento, elaborei um laudo onde destacava o artigo 68 e propunha que
embora os Cafuzos nio pudessem ser caracterizados como uma comunidade
de quilombo, as terras da Serra do Mirador, das quais foram removidos com
a concorréncia do préprio Estado, eram suas por direite no mesmo nivel dos
quilombos. Na impossibilidade de devolucdo daquelas terras ao grupo, a
solugiio possivel seria a criagio de uma reserva Cafuza, uma propriedade
coletiva, em terras com as mesmas condi¢des topograficas e climiticas, desa-
propriadas através do programa de reforma agriria (Martins, 1990),

Esta proposta foi apresentada ao INCRA/SC em fevereiro de 1990 -
dando origem a um processo que discutiria a viabilidade do assentamento
(Processo INCRA/SC/ 0167/90). Em margo do mesmo ano a proposta rece-
beu o seguinte parecer: “... Quanto ao mérito, os argumentos fundados em
rajzes historicas, politicas e sécio-culturais apresentados pela Universidade
Federal de Santa Catarina tornam patente e inquestionavel o direito do grupo
Cafuzo a uma reserva especial que lhe assegure a sobrevivéncia de sna iden-
tidade étnica e de sua condigio sécio-econdmica ™.

O direito dos Cafuzos estava formalmente garantido. Restava encontrar
uma area de terra compativel com as necessidades do grupo e disponivel para
reforma agraria - tarefa nada facil, mesmo para o INCRA.

Descartada a possibilidade de ocupagio da Gleba Rio da Prata, surgiu
como alternativa o imével Rio do Norte, no municipio de Rio do Cedro. Esta
proposta foi apresentada aos Cafuzos em julho de 1991 - um més ap6s a defesa
de tese na qual os Cafuzos eram objeto de estudo (Martins, 1991).

O imdvel Rio do Norte, uma propriedade com pouco mais de 600 hec-
tares, havia sido desapropriado pelo INCRA em 1989 e nele assentadas 19
familias. A falta de assisténcia, as mas condigGes da terra e a grande distincia
que separava o imével da sede do municipio, entre outros problemas, leva-
ram 14 familias a abandonar a terra, restando em Rio do Norte apenas cinco
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delas. A proposta do INCRA era remover as cinco familias para outro assen-
tamento e garantit o Rio do Norte para os Cafuzos.

Apesar de todas as dificuldades do terreno, os Cafuzos se dispuseram a
enfrentd-las ¢ aceitaram a proposta. A principio o INCRA teve dificuldade
em cumprir a promessa de transferir as cinco familias para outro assentamen-
to. Quando os Cafuzos concordaram em dividir o assentamento com as ou-
tras familias, o prefeito de Rio do Cedro, com apoio do Rotary Club, tentou
embargar a transferéncia dos Cafuzos alegando “incompatibilidade sociold-
gica” entre os Cafuzos e a populagio de Rio do Cedro - majoritariamente
formada por descendentes de colonos italianos?”. O INCRA ndo aceitou a
argumentacdo do prefeito, mas os técnicos sentiram que seria muito dificil
consolidar um assentamento naquelas terras sem o apoio da prefeitura.

No inicio de 1992 os Cafuzos ficaram completamente sem terras para
plantar. Era a segunda vez em poucos anos que deixavam de plantar as rogas
¢ eles conheciam bem as consequiéncias: a fome, a curto prazo,

Com apoio de entidades da sociedade civil, os Cafuzos continuaram
pressionando o INCRA para que encontrasse uma 4rea compativel com as
necessidades do grupo®. Em julho de 1992, durante uma audiéncia, o Supe-
rintendente do INCRA identificou o proprietirio de uma drea de 871 hectares
em José Boiteux, a poucos quildmetros da Area Indigena?. Em poucos dias,
técnicos do INCRA, do IBAMA e lideres Cafuzos estavam vistoriando as
terras na localidade de Rio Laeiscz. Durante a vistoria o engenheiro florestal
do IBAMA assegurou que a drea, composta basicamente por mata secunda-
ria, poderia ser ocupada pelo grupo. Mais tarde, fez a mesma afirmacio
perante o Vice-Prefeito de José Boiteux, mas nio resistiu s pressdes de
proprietarios locais e emitiu um laudo desfavordvel. O proprietirio havia
concordado em vender a terra e o INCRA em comprar, mas era necessaria a
aprovagdo do IBAMA.

Os Cafuzos solicitaram a presenga do IBAMA em José Boiteux para
explicar a controvérsia. Uma reunidio foi marcada em setembro, no Rio Platé,
mas os técnicos do IBAMA nio compareceram. Em meados de novembro o
IBAMA confirmou participagdo e outra reunido e novamente ninguém do
orgéo compareceu. Durante a reunido ficou claro que os Cafuzos ocupariam
de qualquer maneira as terras em Rio Laeiscz. Pressionadas pela fome e falta
de perspectivas, mulheres e criangas estavam dispostas a ocupar imediata-
mente as terras.

Com muita dificuldade liderangas e assessores conseguiram convencer
0 grupo a tentar mais uma vez uma audiéncia no IBAMA. A diregio do 6rgio
recusou-se a agendar a audiéncia. Apés vdrias tentativas e muitas dificulda-
des, dois lideres Cafuzos foram recebidos no dia 23 de novembro - apos a
ocupagdo da sede daquele 6rgio por Cafuzos e representantes de organiza-
¢oes da sociedade civil. Diante da sua argumentagio e da pressio evidente, o
Superintendente do IBAMA ndo teve outro recurso sendo marcar uma nova
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vistoria - que seria realizada em 30 de novembro com a participagio do
INCRA e da Secretaria da Agricultura. '

“QO Larpiscz & Nosso!”

No dia 26 de novembro de 1992, aos gritos de “o Laeiscz é nosso!”, 150
Cafuzos lotaram dois caminh&es e ocuparam a propriedade do Rio Laeiscz.
Enquanto os Cafuzos improvisavam barracas com plastico preto e iniciavam
o plantic de milho, na cidade tentavamos convencer o proprietirio da terra a
ndo pedir reintegracdo de posse antes do novo laudo do IBAMA™. Dez dias
mais tarde safa o laudo do IBAMA aprovando o assentamento e comecava
outra batalha - convencer a dire¢do nacional do INCRA a comprar o imével
com Titulos da Divida Agraria. O aceno favordvel s6 saiu alguns dias mais
tarde, fazendo com que velhos, mulheres e criangas permanecessem quase 20
dias em Rio Laeiscz, dentro de uma mata quase fechada e em barracas im-
provisadas, sob a ameaga de uma iminente invasdo policial.

Em 20 de maio de 1993 o INCRA assinou a escritura de compra do
imével e deu inicio & criagdo do Assentamento Comunidade Cafuza - quase
olto anos depois da carta ao MIRAD. Quando comemoraram o segundo ani-
versario da ocupacdo da terra, em 26 de novembro de 1994, todos os Cafuzos
ja estavam alojados em casas de madeira com assoalho e cobertas com telha
francesa. As vésperas do terceiro aniversdrio da conquista da terra a paisa-
gem do Rio Laeiscz ji estd largamente transformada: os Cafuzos plantam
erva-mate com financiamento do INCRA, as_criangas freqlientam a escola
construida no centro do Cafuzeiro e todo um coroldrio de novas questdes
estdo colocadas para o grupo - que tenta consolidar a ocupagdo reivindicando
a demarcag¢io e o titulo da propriedade.

Mais do que as leis em vigor, o que garantiu a posse da terra aos Cafuzos
foi sua disposi¢do para a luta, a organiza¢do interna ¢ um amplo leque de
aliancas politicas.

Os Cafuzos, apesar de ainda um tanto assustados com o sucesso da
ocupacdo, sentem a necessidade de afirmar que jamais sairdo daquela terra -
embora haja certa inseguranca em relagio ao processo de demarcagio que se
arrasta com morosidade - e buscam articular a organizag¢io de uma coopera-
tiva de produgdo com vistas a4 expansio do cultivo ¢ ao processamento da
produgdo de erva-mate.

“Durante todo o processo de luta pela terra foi muito importante para a comiu-

nidade a elaboracdo de um projeto de vida comunitdria para justificar seu

merecimento @ terra, além do argumento principal que se baseia em Ssua
ancestralidade {...) Alguns pontos do projeto foram argumentos muito impor-

tantes na solicitacdo da terra, dentre eles a proposta da propriedade coletiva e

a de preservagdo do equilibrio do meio ambiente” (Schmitt, 1994, p.2).
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A proposta de organizar uma cooperativa é novidade para o grupo. A sua
pritica de organizagdo coletiva ¢ vida comunitdria certamente tende a facilitar
a tarefa, ras existe uma grande distncia entre a experiéncia comunitaria dos
Cafuzos, baseada numa cultura cabocla de pixuruns {mutirdes) voluntirios,
onde participar € uma questio de honra pessoal e motivo de diversao (e a
participagio efetiva s6 acontece nestas condicdes), e a exigéncia organizativa
de uma cooperativa com participagdo por cotas e financiamento bancério.

Com relacio as mudancas estruturais e culturais, ainda € cedo para se
verificar algo mais concreto. De qualquer forma, € bom salientar que sem a
pressdo e o contato com os grupos indigenas muitas manifestagdes comegam
a desabrochar sem inibigdes. A Associagio Comunitaria ja estd registrada em
cartorio, mas € presidida por um cacique. Quando os Cafuzos puderam deci-
dir por conta propria sobre a sua representagdo (maio de 1989), mantiveram
o cacique como figura central da lideranga - que deixou de ter o corpo poli-
cial exigido pela Chefia do Posto e passou a ter um Conselho Politico. Nao
cogitaram de passar a lideranga a um Velho - como o teriam feito em 1964,
porque a figura do cacique ja fazia parte da cultura do grupo ¢ 0 ambiente da
Atrea Indigena nio inspirava mudancas, e também porque os Cafuzos esta-
vam justamente substituindo Joaquim Machado em virtude de ele estar vetho
e sem possibilidades de grandes deslocamentos - precisando os Cafuzos de
alguém com energia para sair da drea e lutar pelos direitos do grupo. Assim,
os Cafuzos quebraram duas vezes o costume: escolheram um jovem, ao con-
trario do que poderia sugerir a antiga tradigdo, e mantiveram o cacique, 56
que sem a imposicdo da FUNAI. Na nova drea, em Rio Laeiscz, ao criar a
Associagio os Cafuzos mantiveram o cacique como representante, mas isto €
passivel de mudanca. Ou nio.

Quanto a outras mudangas, € inevitavel que ocorram - pois fazem parte
da plasticidade da cultura, mas s6 o tempo é que poderd mostrar. Hi uma
mudanga, no entanto, que ja ndo pode ser evitada: os Cafuzos sio, finalmen-
te, senhores do préprio destino e isto traz sérias implicagdes para um grupo
que passou os dltimos 50 anos privado de seus direitos civis.

Notas

! Trata-se aqui dos agenies externos localizados fora da regido, pois os regionais j4 interagiam
com o grupo hi varias décadas.
? Ministério da Reforma Agrdria e do Desenvelvimento, criado em 1985 e extinto em 989,

* Em 1989 o municipio de Ibirama seria dividido com o desmembramento dos municipios de

José Boiteux e Vitor Meireles,
* Antes do registro de Simonian os Cafuzos haviam sido mencionados em vérios trabathos,

como os de Santos (1987), Muller (1987) e Werner (1987), entre outros, mas nio eram o alvo
central desses estudos.

% Os Cafuzos ainda estudam a possibilidade de uma agio na justica em fungio disso.

§ Segundo Queiroz (1976), a inddstria da charqueada no Rio Grande do Sul empregou extensi-
vamente a mio-de-obra escrava. Com a Guerra dos Farrapos e 4 Revolucdo Federatista, no
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inicio e no final do século XX, respectivamente, um grande nimero de ex-escravos, forros
ou fugidos, veio se esconder pelos sertBes do Planalto sem se importar, ou por isso mesmo,
com as cendicdes de isolamento do sertdo.

7 Poli (1987) divide a ocupagdo do Planalto € do Oeste catarinenses em trés etapas marcadas
pela presenca sucessiva de trés grupos: indigena, caboclo e colano. Estes colonos eram
descendentes de europeus que haviam inicialmente se instalado no litoral catarinense ¢ no Rio
Grande do Sul. Com a exigiidade de terras nessas regidies, o Planalio e o Oeste de Santa
Catarina foram alvo de um segundo movimento migratério.

8 No decorrer do trabalho de campo entre os Cafuzos pude contar com a memoria licida de
Vitalina Souza Prestes (1908-1994) que deixou o Planalto aos nove anos de idade. Além dela,
outros Cafuzos idosos eram portadores da histdria oral do grupo ¢ podiam repetir as memo-
rias dos velhos jaguncos, narradas nas rodas de chimarrdo, em volta das fogueiras nas noites
de inverno ou nos intermindveis pixuruns {mutirdes) da organizagio cabocla do pés-guerra.

* Conglomerado de virias empresas de origem norte-americana como a Southern Brazil Lumber
and Colonization Company, subsididria da Brazil Railway - que ganhou a concessio para a
construgio da estrada de ferro entre Unido da Vitoria e Marcelino Ramos e, em troca,
direitos sobre uma faixa de terra de 15 quildmetros de cada lado da ferrovia. Ver, 2 esse
respeito, Monteiro (1974) e Queiroz (1977), entre outros.

18 Recentemente um governador de Santa Catarina, grande admirador do Movimento do Con-
testado mas pouco versado em suas nuances, mandou erguer na cidade de Curitibanos (duas
vezes saqueada e incendiada durante a Guerra) um monumento ao Caboclo do Centestado,
Setenta anos haviam se passado desde o fim da Guerra e mesmo assim o meonumento foi
depredado.

11 Sociedade Colonizadora Hansedtica, nessa oportunidade sob controle do governe brasileiro
em virtude da Segunda Guerra Mundial. Sobre este assunto, ver o trabalho de Klaus Richter
(1986).

12 “Quesides” é como os Cafuzos chamavam os “grilos™ criados por colonos a mando da
colonizadora com © objetiva de arrastar os posseiros para una disputa armada ou judicial que
thes tiraria a terra.

3 Eduardo de Lima e Silva Hoerhan assumiu o comando do PI aos 20 anos de idade, por volta
de 1910, e permaneceu nefe até 1954, quando foi presoe sob a acusagio de ter assassinado um
indio Xokleng. Cf. Santos (1987).

14 ()s Xokleng foram contactados em 1914 com a ajuda de trinta individuos Kaingang trazidos
anos antes do Parand. Pouco depois do aldeamento dos Xokleng um Kaingang foi imposto
como cacique e desde entdo elementos desse grupe revezam-se na lideranga de toda a drea.
Cf. Santos (1987).

5 Muitos ndo suportaram a situagio e sairam do PI, mesmo com destino incerto.

16 A Area Indigena possuia até entdio um territorio de pouco mais de 15 mil hectares, mas nos
800 hectares desapropriados estavam as poucas terras ardveis da drea. A este respelto ver
Santos (1989) e Muller (1987}, entre outros.

17 Entre 1981 & 1989 apenas as seis maiores empresas madeireiras da regido retiraram da Area
Indigena, sob o olhar complacente do servigo plblico, cerca de cinco milhdes de metros
cubicos de madeira. Ver Muller (1987).

% Monteiro (1974, p. 8!) prefere chamar de catolicisme ristico.

1 (s préprios indigenas haviam aprendido a utilizar o milho algumas décadas antes. '

B pode-se questionar alguns detathes desse momento mitolégico, narrado pelos membros do
grupo sempre com a mesma entonagio, mas & inegdvel que o Tenente Isidoro teve participa-
¢d0 decisiva nesse batizado étnico.

3 Certa ocasifio eu estava na cidade de Ibirama com um Cafuzo de inconfundivel fendtipo
africano. Qutro homem com fendtipo idéntico aproximou-se e conversou com ele. Quando
este dltimo retirou-se, como eu ndo conhecia todos os Cafuzos fora da Area Indigena, per-
guntei se aquele também era um Cafuzo. A resposta veio com toda a naturalidade: “Nao, ele
¢ branco”. Sobre a questio da identidade émica, ver Oliveira (1976) e Barth {1976), entre
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outros.

22 A prépria FUNAI jamais reconheceu a existéncia do Zrupo apesar deste ter permanecido por

mais de 45 anos deniro da Area Indigena.

2 Carta da Comunidade Cafuza ao MIRAD, 26.11.85.

# O MIRAD foi extinto através da Medida Proviséria ndmero 39, de 16.03.89. Assim, o

INCRA, que havia sido extinto pelo Decreto 2363/87, é ressuscitado pelo Congresso Nacio-

nal em 28.03.89, com a revogagiio daquele decreto. :

Os Cafuzos s6 tomaram conhecimento de que ndo mais seriam transferidos para Rio da Prata

no final de 1989 quando os decumentos relativos ao processo foram resgatados no arquivo

morto do INCRA, em Brasilia. Durante todo o periodo em que realizei o trabalho de campo
0s Cafuzos faziam referéncia ao processo como se estivesse tramitando e esperavam o dia em
que a doutora Ligia viria com os caminhes para leva-los embora. Alguns referiam-se ao dia
em que ela iria “trazer a nossa terra”, como no culto a carga fantasma descrito por Harris

(1978).

¥ Informagio INCRA/SC/Assessor/n® 003790, p. O1.

o Cf. Correspondéncia do Prefeito de Rio do Cedro ao Superintendente Regional do INCRA
em agosto de 1991,

% E preciso destacar que desde o inicio da organizagdo da Comunidade, em 1989, os Cafuzos
receberam apoio constante da prefeitura de José Boiteux, do CIMI - através das Irmis
Calequistas Franciscanas sediadas em José Boiteux, da Igreja Luterana, da Comissio Pasto-
rat da Terra, do Programa de Pés-Graduagio em Antropologia Social e do Museu de Antro-
pologia da UFSC, entre outras entidades.

» A drea havia sido indicada por Cleto Fusinato, na época Vice-Prefeito da cidade.

* Para a imprensa foi divulgada uma nota ende se afirmava que a ocupagio era preventiva,
apenas para orientar os engenheiros florestais do IBAMA e evitar que errassem novamente
de propriedade.

25

FoNTEs BIBLIOGRAFICAS

AURAS, Marli. Guerra do Contestado: a organizacdo da irmandade cabocla. Florianépolis:
EJUFSC, Sio Paulo: Cortez, 1984.

BARTH, Fredrick. Los Grupos Enicos ¥ Sus Fronteras. México: Fondo de Cultura Econdmica,
1876.

HARRIS, Marvin. Vacas, porcos, guerras e bruxas. Rio de Janeiro: Civilizacio Brasileira,
1978. Cap.: A carga fantasma.

LEITE, Ilka Boaventura. Populacdo de origem africana em Santa Catarina: limites da dife-
renciacio étnica, Florianspolis: UFSC, 1988, (Relatério de pesquisa).

MARTINS, Pedro. Anjos de cara suja: etnografia da comunidade cafuza. Floriandpolis, 1991.
Dissertagio (Mestrado em Antropologia) - Programa de Pds-Graduacio em Antropelogia
Social, Centro de Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Santa Catarina, 1991,

. Um pove sem rerra procura uma terra sem povo: argumentos sobre a criagiio de
uma reserva para o povo cafuzo. 1990. Laudo antropoldgico para instruir o processo de
reassentamento da Comunidade Cafuza. (manuserito).

MONTEIRO, Duglas Teixeira. Os errantes do novo sécule. Sao Paulo: Duas Cidades, 1974.

MULLER, Sélvio Alexandre. Opressio e depredacio. Blumenau: EdFURB, 1987,

OLIVEIRA, Roberto Cardoso de. Identidade, etnia ¢ estrutura social. Sio Paulo: Pioneira,
1976.

POLI, Jaci. Caboclo: pioneirismo e marginalizagio. Cadernos do CEOM, Chapecé:
FUNDESTE, n, 3, 1987.

QUEIROZ, Mauricio Vinhas de. Messianismo e conflito social: a Guerra Sertaneja do Contes-
tado: 1912-1616. 2. ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1977.

RICHTER, Klaus. 4 Sociedade Colonizadora Hansedtica de 1897 ¢ a colonizacdo do interior

74

de Joinville ¢ Blumenau. Blumenau, SC: EdFURB, Floriandpolis: EdI_JFSC, 19?6..

SANTOS, Silvio Coelho dos. Indios e brancos no sul do Brasil: a dramatica experiéncia dos
Xokleng. Porto Alegre: Movimento, 1987. '

. Povos Indigenas e a Constituinte. Florianopolis: EAUFSC, Porto Alegre: Movi-
mento, 1989. ' .

SCHMITT, Alessandra. Q desafio do individuo face ao ambiente: a realidade dos Cafuzos de
José Boiteux/SC”. 1994. Manuscrito.

SIMONIAN, Ligia T. Lopes. Das razdes e da procedéncia para o assentamento de um grupo
de cafuzos moradores da Reserva Indigena de Tbirama/SC. Anais do Museu de Antropolo-
gia, Florianépolis: UFSC, n.18§, 1989. o .

WERNER, Dennis. As enchentes do Vale do Itajai, as barragens e suas consegiiéncias sociais.
Cadernos de Ciéncias Sociais, Florian6polis: UFSC, v. 1, n.1, 1987.

75




- A CASCA:
HERANCA E TERRITORIALIDADE

Josiane Abrunhosa da Silva

Professora de Antropologia da Universidade de Santa Cruz do Sul, RS.

77




"A doacio realizada através de um testa-
mento ndo impediu que os herdeiros da Casca
tenham perdido parte de suas terras”,

"The denation achieved through a will didn't

prevent the inheritors of the Casca to lose part of their

Jand."




“Gaspar L. Bittencourt: Morador da Casca”
Fotografia: Josiane Abrunhosa da Silva

80

3

A composicio do olhar sobre os negros, referidos enquanto grupo étnico,
no Rio Grande do Sul apresenta diferentes angulos analiticos, contextuais
e histéricos que retratam um triste e dilacerante quadro da situagdo existenci-
al da maioria destes grupos, que ainda carecem de representatividade e legi-
timidade em amplos setores da sociedade civil.

No verdo de 1995, nos seus tdrridos dias conheci os negros herdeiros
da Casca, um desses grupos que em sua beleza e miséria permanece desafian-
do o tempo e os.curiosos que tentam conhecé-lo, sendo Casca o nome da
localidade que fica situada na regido sul do Estado do Rio Grande do Sul.

A partir desse momento, portanto, entrava em contato com uma reali-
dade praticamente desconhecida tratando-se deste Estado, especialmente no
ambito da antropologia e com um intricado conjunto de pe¢as de um “que-
bra-cabega”, digamos assim, relativo s problematizacdes analiticas sobre as
terras e dreas ocupadas pelos negros, na acepgdo ampla deste tema.

Virias indagac¢des surgiram no breve periodo de trabalho de campo!,
muitas das quais tinham em comum a constatagdo, ainda que de forma preli-
minar, de que a identidade social deste grupo parece ter sido constantemente
construida/desconstruida num jogo especular de relagdes sociais onde a di-
mensiio espacial adquire um significado especial nos processos de identifica-
¢do coletiva do grupo.

Tal constatacio, mencionada diversas vezes nos estudos com enfoque
antropolégico sobre terras e dreas ocupadas pelos negros, realizados em dife-
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rentes regides do pafs, tanto em dreas urbanas quanto rurais?, reforca a im-
portancia atribuida a base territorial como um dos elementos definidores, nio
exclusivo mas operante, da forma como muitos dos segmentos da populacio
negra organizam-se SICATiENte efiquanto grupo. Estes, por sua vez, vém
contribuindo enormemente para evidenciar um leque de questdes extrema-
mente importantes tanto em relagdo 4 expropriagao territorial, a construcio
da identidade étnica, aos conflitos interétnicos, 4 forma de apropriacio sim-
bolica do espago, quanto no tocante a questdes relativas ao reconhecimento
politico ¢ juridico de direitos que historicamente foram negados.

Por sua vez, o Estado do Rio Grande do Sul tem estado a parte das
discussdes suscitadas pelos diferentes estudos antropoldgicos sobre o negro
em condi¢des de vida rural pois, conforme foi mencionado anteriormente,
praticamente desconhecemos essa realidade no Estado. Entretanto, ao encon-
trar a Casca foi possivel descobrir que os negros herdeiros da Casca tém
ocupado ao longo do tempo um espago étnico diferenciado.

A constitui¢do, portanto, por parte desse grupo de um espago social
especifico, que tem uma inscri¢io territorial, geografica e simbolica, parece
informar, entre outros, sobre processos segregativos, relacdes interétnicas e
especialmente sobre a forma organizacional construida a partir de referenciais
auto-organizativos de exclusdo/ inclusdo, sejam estes fundados no parentes-
co, na religido ou na vivéncia e criagio de um repertério cultural comum que
¢ compartilhado, passando estes a serem constitutivos de um grupo émico.

Neste artigo ressalto alguns aspectos que estdo relacionados i
especificidade do grupo, buscando delinear a etnografia da Casca. Assim,
entendendo que as pegas do “quebra-cabega” articulam diferentes niveis de
andlise, nio excludentes e sim complementares, recorro a historiografia refe-
rente 4 ocupagio do Estado do Rio Grande do Sul, buscando conhecer e
estabelecer possiveis nexos entre a presenga do negro no Estado e a constitui-
¢ao do territério da Casca.

A Casca

A Casca fica situada a 70 quildmetros do municipio de Mostardas na
microrregido do litoral médio do Rio Grande do Sul, entre a Lagoa dos Patos e
0 Oceano Atlantico, a aproximadamente 150 quilémetros da capital do Estado.

O acesso 4 localidade é realizado através da BR -101, ex “estrada do
inferno,” que assim ficou conhecida porque no inverno ficava praticamente
intransitavel, especialmente quando chovia, sendo que as terras onde vivem
0s negros herdeiros da Casca estdo localizadas entre os dois lados da estrada
que interliga o municipio de Palmares do Sul a Mostardas.

Os “Campos da Casca” fazem parte da antiga Fazenda do Barro Ver-
melho, denominada Casca, que foi doada aos escravos por testamento em
1826°. A doagdo da fazenda foi realizada por Quitéria Pereira do Nascimen-

82

to, vitva de Francisco Lopes de Mattos. A vitiva do capitio portugués, fale-
cida em 1825, doou um dos seus campos aos 23 escravos gque nela viviam
{11 adultos e 12 criangas).

Atualmente, vivem nessas terras mais de 400 pessoas, aproximadamente
132 familias. Sdo pequenos agricultores que plantam para sobreviver, pois o
principal tipo de cultura é o de subsisténcia. Em toda a extensao da Casca, com
excegdo das terras que estdo arrendadas, cultiva-se milho, feijao, cebola e sorgo.

O tamanho da fazenda na ocasido da doacio era de 2.640 hectares e no
momento presente os ferdeiros ocupam uma area de 1.226 hectares? ( drea
considerada produtiva), tende em vista que as terras localizadas perto da
praia nde foram cadastradas.

Quando conheci a localidade nio encontrei uma fazenda ¢como normal-
mente se costuma conhecer, com extensdes de pastagens para o gado e sim
um conjunto extenso de pequenas propriedades cercadas cujos tamanhos va-
riam entre 7 ¢ 30 hectares.

Da “ex-estrada do inferno” que foi asfaltada em 1991 e que dividiu a
antiga fazenda ndo conseguimos avistar as pequenas propriedades. E neces-
sario escolher um dos lados, do Oceano Atlantico ou da Lagoa, e entrar por
estradas arenosas entrecortadas por porteiras que conduzem s propriedades
e as pequenas casas de madeira com chio batido onde moram muitas das
familias. Mas, percorrendo toda a extensio da Casca encontramos alguns dos
descendentes habitando nas pequenas casas de palha (sapé e palha), de forma
semelhante aos ex-escravos, pois as moradias de madeira comecgaram a ser
construidas somente a partir da década de 70.

Conhecidos na regido comao os morenos, os da raca da Casca, os her-
deiros, forma como se reconhecem e se autodenominam, no presente
etnografico, vivem em condi¢des extremamente precdrias, lutando pela so-
brevivéncia e manutengdo do territdrio que seus antepassados constituiram.

Muitas famflias mal conseguem produzir para a subsisténcia devido a
auséncia de recursos e condicdes do solo, especialmente do lado do Oceano
Atlantico. A pecudria, no caso, fornece uma das poucas fontes de renda das
familias que contam com a cria¢do de alguns ovinos.

A assisténcia médica € precéria, pois o posto de satde mais préximo estd
instalado na Soliddo, que fica relativamente longe da Casca e cujo transporte é
mais precéario ainda. Os moradores nio dispdem de nenhum veiculo e o 6nibus
que passa pela BR- 101 € um pinga- pinga que, geralmente passa uma vez ao dia.

Em virtude das constantes repartigdes e perda da terra, muitos dos Aer-
deiros ficaram sem ter onde plantar e migraram para as cidades préximas
(Palmares e Mostardas), especialmente os jovens. Ficaram na Casca apenas
08 jovens que casaram e receberam um pequeno pedago de terra ou os que
sdo solteiros € moram com os pais. Assim, os homens quando conscguem
emprego trabalham nas fazendas vizinhas como pedes e as mulheres nas
cidades como empregadas domésticas.
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Mas, apesar das intimeras dificuldades enfrentadas, os herdeiros que
residem na Casca continuam se diferenciando dos demais pequenos agricul-
tores da regido, especialmente enquanto grupo étnico, tanto que vivem rela-
tivamente isolados na denominada Cemunidade da Casca.

Antigamente ndo era permitida a entrada de pesseas de cor branca den-
tro da drea da Casca e de forasteiros que chegavam i regido. Nesse sentido,
os antigos herdeiros, reconhecidos pela maioria dos moradores da Casca,
contamn que os lideres da comunidade raramente deixavam uma pessoa de
fora entrar na 4rea da Casca. Entretanto, s¢ sabe que ao longo do tempo
ocorreu a entrada de pessoas de fora.

Cabe mencionar que, segundo as informagdes dos herdeiros, somente
as pessoas consideradas morenas € que recebiam a permissdo de um dos
lideres para residir no local. Assim, desde o século passado, possivelmente
as terras da Casca tenham abrigado alguns morenos que foram buscar um
lugar para plantar e deixaram descendentes que estio vivendo no jocal ha
mais de duas geragdes e que hoje também se consideram herdeiros, inclusive
porque estabeleceram unides com os descendentes dos ex-escravos de Quitéria
que receberam as terras.

Dentro da Casca, portanto, todos os moradores se consideram herder-
ros, ou sgja, descendem de um dos 23 escravos de Quitéria. Portanto, ser
herdeiro € uma atribuicfio de pertencimento ao lugar, que permite 0 acesso as
terras onde seus antepassados viveram.

Na Casca, ser herdeiro é ser parente, pois a maioria dos herdeiros, se
consideram parentes dentro da Casca. Foi possivel observar a existéncia de
vArios casamentos entre parentes consangiiineos proximos (especialmente
primos). Apesar de ser necessario aprofundar esses dados, a etnografia reali-
zada indica que os casamentos entre parentes préximos fazem parte dos cos-
tumes do grupo.

Foi possivel constatar, através da andlise de alguns documentos que
informam a relagdo de familias que residem na Casca, recorréncias que, em
um primeiro momento, parecem significativas. A maioria dos nomes sio
formados por sobrenomes comuns. Os sobrenomes mais freglientes sio :
Lopes de Mattos, Lopes da Rosa, Lopes Bitencourt e Batista Bitencourt. No
caso, € possivel notar que muitos descendentes apresentam o sobrenome Lopes
de Mattos, ou seja, do capitio portugués que deixou a fazenda da Casca de
heranga para Quitéria.

Os dados, portanto, comegam a indicar que a propriedade da Casca €
um valor social, associado ao principio da descendéncia. A continuidade com
um passado onde existem ancestrais (0s ex-escravos) expressa um valor que
estd presente no territério, pois esse € um patrimdnio comum. Desta forma,
podemos considerar o parentesco como uma linguagem (Woortmann, 1995),
ou seja, como um cédigo que pode organizar as relagdes sociais. Nesse sen-
tido, Woortmann (1995, p. 91) esclarece:
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“Pode-se dizer, entdo, que o parentesco fala de alguma coisa quando
ele é um valor.”

Os herdeiros da Casca ao reconhecer ¢ identificar uma mesma “ori-
gem” para o grupo como um todo se diferenciam dos demais grupos ao
mesmo tempo em que demarcam as fronteiras do grupo. Pois, pressupondo
que o territério possa, também, ser o resultado de uma narrativa social, no
ato de estabelecer uma “origem”, o grupo passa a criar delimitagdes através
de uma narrativa que ressalta “nés” frente aos “outros”. Assim, a descen-
déncia reafirma o “nds” frente aos “de fora”.

A discussdo, portanto, sobre territorialidade estd vinculada & questdo do
acesso a terra, ndo somente por se ter verificado que o controle das terras dos
grupos negros em situagdo de vida rural, em muitos casos, € realizado
grupalmente, sendo a terra um bem coletivo, onde as comunidades negras
rurais assentam sua territorialidade, mas sim, devido a especificidade dessas
terras que sdo parte constituinte do préprio territério, fundado a partir dos
limites étnicos. No caso da Casca esses limites sdo instituidos, em grande
parte, a partir do parentesco.

A PERDA DAS TERRAS

A doagdo realizada através de um testamento nio impediu que os her-
deiros da Casca tenham perdido parte de suas terras, pois historicamente os
conhecidos campos da Casca tém sido alvo da avidez dos grandes proprieté-
rios da regido, tanto que pelo menos 900 hectares ou mais, de uma 4rea de
2.640, foram incorporados a outras terras. A perda da terra ocorreu no pas-
sado, especialmente, devido ao fato de os vizinhos, segundo os depoimentos,
taparem, ou seja, muitas vezes colocarem a cerca mais adiante e entrarem
nas terras da Casca, e posteriormente através da venda de algumas éreas,
muitas vezes em troca de dinheiro que a familia utilizava para comprar ali-
mentos ou algum pequeno terreno na periferia da cidade mais préxima.

Antes dos anos 60, os campos da Casca, que eram coletivamente usu-
fruidos, ndo eram tapados, ou seja, toda a extensfo da Casca nio tinha sido
cercada, por diferentes motivos, mas o principal deles era a caréncia de
recursos para efetuar o cercamento da area. O cercamento foi implementado
a0 longo da década de 60 quando o municipio de Mostardas se emancipou de
S&o José do Norte. A respeito das 4reas que foram apropriadas, um infor-
mante comenta:

“Tem mais campo tapado. No tempo que tava tudo aberto né? Aquele tempo

era tudo aberto, ninguém ligava. Fincavam um pai e 1apavam uns campos

grandes. Fazia um porterdo, ficou tapado!”

De acordo com o testamento, a antiga Fazenda nunca poderia ser vendi-
da, visto ser esta uma das condigoes da doagio, ou seja, as terras deveriam
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pertencer aos herdeiros dos 23 escravos que deveriam usufruir da fazenda
para sobreviver, configurando dessa forma um bem coletivo que foi doado
aos ex-escravos de Quitéria Pereira do Nascimento. E, tratando do testamen-
to e dos motivos da doagio , Negrinho, lider da Casca, menciona:
“Pois é, eu acho que ela (Quitéria) era boa, deu porque eu acho, tinha pena
deles, ou ela diz ali (testamento) que era para sobreviver né, deu o direito pra
eles, 40 vacas e mais outras coisas, que era para sobreviver e a terra que era
para sobreviver. Conto ali 0 que eles contavam, isso aqui ndo tem direito. Quer
dizer que era de uns para os outros. E ndo tinha direito de vender nenhum

palmo de ierra. O gque eles ( os herdeiros) sustentaram muito tempo, muito
tempo!”

Os negros herdeiros da fazenda da Casca, primeiramente, plantavam
em uma drea comum, que somente na década de 80 foi totalmente repartida.
Com o passar dos anos ¢ a valorizagio de suas terras, passaram a arrendar a
drea comum para seus vizinhos e continuaram a pagar os impostos com o
dinheiro do arrendamento.

A historiadora Marisa G. Falcdo, que estuda o testamento hd alguns
anos, reafirma a informagao contida no testamento, de que as terras da antiga
fazenda nunca poderiam ser vendidas, visto ser esta uma das condigdes da
doagdo. No entanto, conforme referéncia anterior, essas vendas no presente
etnografico vém ocorrendo e as terras mais cobigadas pelos grandes plantadores
de arroz estdo localizadas do lado da Lagoa dos Patos. Considerando que o
arroz no momento € o principal produto da regido, proporcionando a produ-
¢d0 de aproximadamente 15. 000 toneladas por ano e que o potencial hidrico
dessa faixa de terra localizada proxima 4 lagoa é bastante grande, essas terras
sdo consideradas excelentes para esse tipo de cultura.

Além dessa situagdo, que gradativamente vem provocando o esfacela-
mento do territério da Casca, as terras que estdo localizadas do lado do
Oceano Atlantico passaram a ser alvo da especulagfio imobilidria, principal-
mente depois do asfaltamento da BR-101, pois até entdo o acesso a Mostardas
era dificil, devido as condi¢des da antiga estrada.

Apesar de constar no testamento que a antiga fazenda deveria pertencer
aos descendentes dos ex-escravos, ou seja, um bem coletivo, até o presente
momento nio foi juridicamente regularizada a situa¢do das terras da Casca.
Depois da reparti¢io das terras e do cercamento das pequenas propricdades,
alguns herdeiros recorreram a Justiga® de forma individual. No entanto, a
maioria dos herdeiros, aguardam uma solugio do poder publico local, ou
seja, da Prefeitura da cidade de Mostardas®.
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ASPECTOS HIsSTORICOS

Comparando, portanto, o territério da Casca com outros estudos pode-
mos verificar que estas terras nio provém de um antigo Quilombo, pois
foram doadas para os 23 escravos de Quitéria Pereira do Nascimento. A
doacdo ndo chega a surpreender, pois na propria regifo existiu um outro caso
de doagdo de terras realizado para os escravos’. Entretanto, a existéncia do
testamento parece ser uma descoberta inédita no que se refere & historiografia,
especialmente em periodo anterior & abolicdo da escravatura.

No passado, nessa regido existiram estincias de criagdo de gado. Sua
economia no inicio da ocupagio do Estado estava baseada na criagdo de gado
e na agricultura, sendo que alguns dos agricultores, muitos dos quais agoria-
nos, criavam gado. Tudo indica que os proprietdrios de terras da regido utili-
zaram o trabalho escravo, especialmente na segunda metade do século XVIII,
e este sofreu variagdes, mas estava presente na atividade pastoril.

I possivel, portanto, supor que a atividade pastoril que foi desenvolvida em
determinadas regiGes do Estado entre os séculos XVIII e XIX esteja relacionada &
formagdo do territdrio da Casca e de alguns niicleos populacionais constituidos predo-
minantemente por segmentos da populacio negra,® principalmente os que estdo loca-
lizados em 4reas rurais, mesmo considerando que nas estincias,” comparativamente
as charqueadas, a utilizagdo do trabatho dos escravos tenha sido bem menor.

Tomando, portanto, como referéncia o processo de ocupagio do Estado
do Ric Grande do Sul, no que diz respeito aos setores da economia que
utilizaram o trabalho escravo, e correlacionando-os, em um primeiro mo-
mento, com as linhas que situam geograficamente alguns desses nicleos,
podemos supor que duas dessas atividades talvez possam ajudar a compreen-
der o processo de formagio desses micleos populacionais.

No Rio Grande do Sul a presenca dos negros, ou seja, de escravos, se deu
em periodo anterior & fundagio oficial do Sul (1737) ¢ esta se confunde com a
prépria ocupacao da regido pelos luso-brasileiros, pois os primeiros tropeiros
que chegaram, na passagem do século XVII ao XVII, trouxeram escravos para
ajudar na conducdo do gado que abastecia a regido de Minas Gerais. Essas
atividades, segundo alguns historiadores, no eram suficientemente lucrativas,
ndo justificando a utilizagdo ampla do trabalho escravo. Somente no século X VI,
com a instalagdo das charqueadas ¢ a implantacio das lavouras de trigo cultiva-
das pelos agorianos, € que o investimento na méo-de-obra escrava se tornou
mais constante’®. Entretanto, € importante mencionar que as estancias através da
atividade pastoril utilizaram o trabalho escravo e que a presenca de escravos
nessas atividades parece ndo ter sido tdo restrita como se supde’.

Grande parte da populagdo negra ficou concenirada nas dreas das
charqueadas. Com o desenvolvimento da exportacdc do charque, a entrada
de escravos no sul passou a acontecer de forma mais regular, pois essa era a
mio-de-obra predominante nesses estabelecimentos.
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A atividade charqueadora, portanto, se desenvolveu e foi implementada
em diferentes regides do Rio Grande do Sul por mais de 100 anos, e acompa-
nhando algumas das informacdes disponiveis ficamos conhecendo que muitas
das charqueadas que existiram ficavam instaladas préximas 4 Lagoa dos Pa-
tos e Mirim, em Rio Grande, Porto Alegre e no trajeto dos rios Jacui e Ibicui,
sendo que Pelotas transformou-se no grande centro charqueador, local de
grande concentracio de escravos,

“Na cidade e sobretudo na margem direita do arroio Pelotas, concentravam-se

milhares de cativos negros. Pelo porio de Rio Grande, passavam anualmente

embarcacdes carregadas de negros escravizados destinados ds charqueadas
pelotenses. Em 1884, quando a grande maioria dos cativos sulinos foi libertada,

em geral sob a obrigacdo de trabalharem de um a sete anos para seus senhores, a

cidade e arredores possuiam cinco mil escravos. Dois mil trabalhavam nas

charqueadas” (Maestri, 1993, p. 42).

Foi no segundo decénic do século XIX que as charqueadas receberam
um grande impulso, tanto que nesse periodo, na regifo de Pelotas, ex1st1ram
vinte e duas charqueadas.

Percorrendo, portanto, parte da historiografia sobre a do negro, € pos-
sivel inserir no mapa do Rio Grande do Sul alguns pontos que unidos formam
linhas, informando estas as principais regies onde a atividade charqueadora
foi desenvolvida. Aqui destaco duas, mencionadas anteriormente: a regido da
Lagoa dos Patos e Mirim e a regido préxima 2o rio Jacui.

A este respeito foi possivel conhecer uma das estatisticas que existe no
Estado do periodo colonial, organizada por Eleutério Camargo, referente a
1814 e comentada por Weimer (1991, p. 13). Ela informa que a populagio
negra nesse periodo estaria:

“concentrada pela ordem, em Cachoeira, Rio Pardo, Porto Alegre, Piratini,

Pelotas e Triunfo, dentre os quais comecam a se destacar Pelotas, Rio Pardo,

qiie seriam os grandes centros charqueadores, os maiores concentradores da
méo-de-obra escrava”.

Mesmo considerando que a confiabilidade desses dados € relativa, estes
podem ser indicativos no que se refere a utilizagdo do trabalho escravo nas
charqueadas, cabendo mencionar que Rio Pardo, Cachoeira e Porto Alegre
eram as freguesias mais populosas.

A partir dessas primeiras relagdes ¢ possivel supor que o processo de
formagao de alguns destes nicleos populacionais esteja também relacionado
as especificidades da produgdo charqueadora, desde o perfodo da instalagdo
destes estabelecimentos até o declinio desta atividade.

A Casca, apesar de estar situada na regido Sul praticamente 4s margens
da Lagoa dos Patos, nio estd na linha das charqueadas. O territério estd
localizado do outro lado da lagoa, ou seja, do lado oposto da rota do charque.
Interessante, neste caso, observar que, mesmo considerando que a formagio
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da Casca economicamente nio esteja relacionada, pelo menos diretamente,a
producdo charqueadora, o territdrio estd localizado em uma regido extrema-
mente importante do ponto de vista histérico, no que se refere a uiilizagdo e
concentracio do trabalho escravo no Rio Grande do Sul.

Qutra caracteristica que esse territdrio apresenta esti relacionada ao
tempo de permanéncia do grupo nas terras que receberam de heranca, visto
que os descendentes dos escravos de Quitéria estdo hd mais de cem anos nos
Campos da Casca. Essa caracteristica ¢ impoftante considerando que as pes-
quisas realizadas no Rio Grande do Sul? comecam a indicar que existe uma
mobilidade dos grupos ao longo do tempo, entre diferentes dreas e localida-
des, apontando muitas vezes a dificuldade destes de fixarem-se em uma terra,
conforme vem sendo mostrado no Estado de Santa Catarina j& hd algum
tempo'®. A Casca pode ser considerada um dos poucos exemplos, digamos
assim, onde o grupo permaneceu nas mesmas terras por um longo perfodo de
tempo, considerando a perda de parte do territorio.

Desta forma, no que se refere ao acesso a terra, tratando dos negros na
regido Sul do pais, ¢ importante referir que:

“Até o momento as situacées encontradas podem ser assim resumza’as I) o

grupo negro se mantém, mas ndo tem ou perdeu a terra; 2) hd a terra que foi

doada pelos antigos senhores, mas estes ndo sdo os atuais beneficigrios. Em

alguns casos hd diferentes entendimentos sobre 0s termos da doagdo; 3) o

grupo pagou pela terra, mas esia ndo se encontra por vdrias razoes legalizada;

4) por impossibilidade de manté-la foi em parte passada ou vendida por tercei-

ros, gerando com isto interesses conflitantes no interior do proprio grupo; 5) o

grupo mora em terras de empréstimo, aluguel, ou permuta” (Leite, 1993, p.

117).

No Rio Grande do Sul, especificamente, comegamos a conhecer alguns
grupos ¢ a situagio de suas terras. Em alguns casos, os negros estdo sendo ou
foram expropriados de suas terras. No que diz tespeito & Casca, o territorio
estd seriamente ameagado, pois até ¢ presente momento os herdeiros nao
contam com a titulacdo das terras que tradicionalmente vém ocupando.

Nortas

! Na ocasido, estava participande do “Mapeamento dos Territérios Negros™ implementado
pelo Nticleo de Estudos Sobre Identidade e Relagdes Interétnicas. Projeto: “Plurietnicidade e
Intolerincias: Relagdes Interétnicas no Sul do Brasil,

2 Diversas referéncias sio encontradas em Bandeira (1988), Pereira (1981), Gusmao (1990},
Cabe lembrar os estudos realizados no Sul do Brasik: Leite (1991, 1993) e Teixeira (1990).

3 Data da abertura do testamento. Informagcio obtida através da historiadora Marisa Guedes Fal-
cio, que estd estudando o testamento.

4 Dado fornecido pela prefeitura de Mostardas.

3 Processos de usucapiio.

¢ Informagio do lider da Casca (Negrinho).

7 Fazenda dos Teixeiras.
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# “Mapeamento dos Territérios Negros”, implementado pelo Niicleo de Estudos Sobre Identidade
e Relagdes Interétnicas. Projeto: “Plurietnicidade e Intolerdncias: Relages Interétnicas no Sul
do Brasil”.

* Cabe lembrar que a referéncia ndo estd relacionada ac modelo das grandes estincias da campa-
nha, pelo menos neste momento,

0 Vide Flores (1988, p.26 e 76), Laytano (1980, p.12-13), Maestri (1993, p.26-28) e Pesavento
(1980, p. 14-15).

W Maestri (1993) e Cardoso (1977).

2 Projeto: “Plurietnicidade e Intolerincias: Relacdes Interétnicas no Sul do Brasil",

13 Tabale (1995) , Leite (1993).
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"A doagio realizada através de um testa-
mento ndo impediu que os herdeiros da Casca
tenham perdido parte de suas terras”.

"The donation achieved through a will didn't
prevent the inheritors of the Casca to lose part of their
land."




“Grupo Folclérico™: Ituporanga SC 1995
Fotografia: Alejandro G. Labalte
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Atendendo ao interesse de mapear formas de apropriagdo territorial por
parte de grupos negros, tarefa que desenvolvo dentro do “Projeto
Plurietnicidade e Intolerancias: relagdes interétnicas no Sul do Brasil”?, de-
parei-me com a existéncia de dois bairros urbanos em Ituporanga? - munici-
pio no interior de Santa Catarina - habitados predominantemente por traba-
lhadores rurais negros. Ao referir-se a eles, um jornalista local utilizou o
termo “bdia-quente”, ironizando assim sobre as supostas melhores condicdes
de trabalho que estes teriam contrastivamente ao béia-fria nordestino. A re-
feicdo de praxe recebida do patrio e a possibilidade de voltar a casa diaria-
mente fariam parte desta diferenca. “O saldrio ndo é tdo mal assim, e nos
meses de folga: 6.. !1” (faz um gesto com a mio que indica bebida), argu-
mentou ainda, revelando uma alta dose de preconceito.

Ao tentar pensar as formas de apropriagio espacial deste grupo, o para-
lelo sugerido por meu ocasional interlocutor remete-me necessariamente ao
processo mediante o qual estes trabalhadores ingressam no mercado. Longe
de tratar-se de uma exaustiva comparagdo conceptual, tento correlacionar
aqui diferentes tipos de informacio; dados biogréficos, entrevistas direcionadas
¢ observacido realizada durante as duas visitas ao local.

Num artigo jé cldssico Ianni (1984) apresenta a categoria de bdia-fria’.
Designa assim, no contexto da agroindiistria canavieira, os trabathadores que
se deslocam, a servigo, da cidade 4 zona rural.
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Segundo lanni (1984, p. 72}, a existéncia deste tipo de trabalhador satis-
faria as exigéncias do desenvolvimento das relagdes de produgdo, “em termos
de tecnologia, diviséo social do trabalho, formalizagdo das condigdes de oferta
e demanda de trabalhadores, exi. nsdo da legislacdo trabalhista e previdencidria
ao campo, etc., quanto nais se desenvolvem essas relagdes, mais se exige que
a oferta e a demanda de forca de trabalho seja eldstica” . Este ajuste progres-
sivo dos distintos fatores que concorrem a “expansdo da agroindistria
canavieira, ao longo das iltimas décadas, tem sido também um processo de
expulsdo do trabalhador das terras das usinas e canaviais para outros lugares,
principalmente as periferias das cidades proximas” . Expansao agroindustrial e
expulsdo territorial formam assim parte de um mesmo processo, destarte 0
conceito ndo pode ser remetido a uma sem considerar a outra.

Porém, transferido para um contexto social especifico, este conceito
passou a designar em geral o trabalhador rural que desempenha tarefas sazo-
nais € ndo reside no local. Mas a conotagdo que me interessa ressaltar aqui
diz respeito i relagdo mercado de trabalho/ moradia ¢ tem a ver com as
formas de territorialidade* negra.

(s BAIRROS

Segundo os informantes, ndo moravam negros na regido ao comegar
seu povoamento. O primeiro deles chega para trabalthar com uma das famili-
as pioneiras de origem alema.

“Ndo tinha agricultura, era tudo na base da madeira. Era terra bruta.
Aos poucos comecou a ter agricultor. Al veio a Colonizadora e comegou a
vir alemdo e italiano”.

A atuagio da empresa de colonizagdo imprimiu caracteristicas duradou-
ras a regido. A forma predominante de pequena exploragao familiar foi molda-
da pela venda dos lotes coloniais - sem prejuizo da exisiéncia de unidades
majores, algumas delas originadas na compra de varios lotes da propria em-
presa por um mesmo dono, assim como unidades menores, resultantes de
sucessivas divisdes do lote original. Outra dessas caracteristicas € que os pro-
prietarios, ainda hoje, sdo em sua maioria de origem. Ou seja, imigrantes de
ascendéncia européia vindos do Rio Grande do Sul ou diretamente da Furopa.

“Tinha pouco que ndo fosse ‘de origemi, houve um Outro negro que
depois morreu (...} quem ndo fosse {de origem) ndo tinha vez. Se for negro
ainda mais, negro ndo tinha vez, mesmo! E engracado, porque alemdo se dd
muito bem com negro. Eu fiz amizade com uma familia alemd e ainda hoje a
gente se dda muito bem. Até aprendi a entender a lingua deles...”.

Uma hierarquizacdo étnica dos lugares sociais coloca, segundo a ideo-
logia pioneira®, o colono europeu na propricdade da terra, enquanto cabo-
clos, negros e brasileiros sio relegados a fungdo de prestadores de Servigos.
Nio sendo alterada esta estrutura bésica as relagdes fluem sem contradigao;
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se dar bem & respeitar esta divisdo étnica do prestigio social.

Meeiros, arrendatirios e assalariados negros comegam a ser emprega-
dos somente ha vinte ou trinta anos; a especializacio regional em cultivos de
mio-de-obra intensiva, fumo ¢ cebola principalmente, favorecem a insercéo
destes. Mas a instabilidade, tanto do mercado agricola quanto dos acordos
com os proprietdrios, leva muitos deles a habitar nas periferias da cidade,
formando-se assim dois precirios nicleos: Vila (hoje Vila Antiga) e Perimbo.

“Existia muito preconceito com negro. Nao podiam vir nos bailes, fre-
quentar a igreja, e recém agora tem negro trabathando na prefeitura...”.
Esta rejei¢do tem efeitos espaciais ao segregar 0s negros a esses nicleos nos
perimetros da cidade, mas também sociais ao nao reconhecé-los em outro
ambito de a¢do que nio seja o do trabaiho.

A monocultura da cebola, que passa a ser caracteristica do municipio,
intensifica-se na 0ltima década. A exploragao familiar ao incrementar sua
produtividade conforma um mercado sazonal nos momentos de pico, cultivo
¢ coleta. Estas tarefas excedem a capacidade da mio-de-obra familiar do
produtor ao nido dispor de tecnologia apropriada a custo menor do que as
diarias importam. O requerimento crescente de diaristas e a conformagio
destes dos bairros, ao deslocarem-se alguns dos habitantes do meio rural, se
confundem assim num mesmo processo.

Comparativamente, 0 meeiro tem na lavoura a expectativa de um lucro
malior € acesso gratuito a moradia. N3o tem as mesmas despesas que 0 mora-
dor da cidade e possui uma relativa independéncia na tomada de decisoes a
respeito da utilizacao da forga de trabalho familiar. Mas os riscos e o escasso
poder financeiro para enfrentar o periodo entre safras faz com que o meeiro
dependa do patriio para a obtengdo dos recursos necessarios para a cultura e
iss0 0 impossibilita de contratar mio-de-obra extra. “Quem ndo tem uma
Jamilia grande ndo pode vencer o fumo ou a cebola, sobra para o feijdo,
milho ou mandioca que 50 dd pro gasto. Quando se acertam as contas sobra
bem pouca coisa’.

O diarista nos periodos de atividade - quatro a seis meses - assegura a
obtencdo de recursos consideraveis, porém as formas de capitalizagio e pou-
panca sfo nulas, jd que as possibilidades de colocagdo durante os meses de
baixa restringem-se a biscates de alguns dos membros da familia, ou tarefas
nao especializadas de escasso valor de mercade: ajudantes de pedreiros, do-
mésticas, servigos gerais. Muitos dos meeiros entrevistados tém parentes nos
bairros ou ja, por algum tempo, ali estiveram; esta relagdo custo/beneficio,
entre ambos os lugares de moradia, foi tema de conversa recorrente em mi-
nhas visitas.

Mas ¢ a acdo do Estado o fator crucial que consolida a existéncia deste
reservatério de mio-de-obra sazonal. Realizagdo de planos de vivenda pro-
pria, posto de satude, farmdcia, escola e creche, assim como uma gradual in-
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corporagio de negros ao emprego publico, criaram uma oferta que visa otimizar
indiretamente os recursos sazonais dos habitantes dos bairros urbanos. A
relocalizagdo da Vila, ao ser atingida por uma enchente, em terrenos adquiri-

dos pela prefeitura, é marco da formalizagdo desta a¢o estatal junto aos mora--

dores negros. Esta politica resuita em um duplo subsidio, ja que a agdo social
articulada pela prefeitura junto ao grupo significa, 20 mesmo tempo, uma inter-
vengdo nio monetdria nos niveis das didrias que beneficia os produtores.

MgiRCADO E TERRITORIALIDADE

Os veiculos dos produtores encostam diretamente em certos pontos des-
tes bairros onde se recrutam os diaristas ¢ assim institucionaliza-se um verda-
deiro mercado de trabalho. Forma de comercializacdo de mao-de-obra bas-
tante diferente da descrita para o béia-fria. Existe uma demanda abundante,
os proprios produtores disputam mediante o preco a formagdo das turmas.
Isto dispensa a intermedia¢do do empreiteiro - caminhoneiro, turmeiroc ou
“gato”- descrito por fanni como atravessador, mas que também se constitui
em organizador, negociador dos pregos e capataz. Esta figura desaparece
neste caso ao encontrar-se a oferta circunscrita espacialmente. Sem a locali-
zacdo que o bairro oferece este mercado nfo poderia estabelecer-se. Porém
as condigBes de contratagdo sdo impostas pela demanda, os produtores tém
médias para os saldrios consensualmente respeitadas. 86 nos momentos de
pico é que dispara o valor das didrias, ndo sendo raro que caminhdes ja
lotados se esvaziem a uma melhor oferta.

Sem ddvida o béia-quente é um bdia-fria. Nao vejo que estes trabalha-
dores volantes desfrutem de condigdes de trabalho melhores que aquelas dos
estudados por Tanni. Porém existem diferengas nas condigdes de negociagio
e na falta de atravessadores, o que nio quer dizer que as condigdes de explo-
racdo melhorem ou, menos ainda, desapare¢am.

Existem turmas consolidadas e relagdes empregado/patrio relativamen-
te estveis, mas a regularizagdo dos saldrios, ao passar de boca a boca todos
os dias, assegura que aqueles ainda compromissados regulem sua diéria pelo
preco de referéncia. Esta fragmentacdo da demanda oferece certa defesa con-
tra os vicios oligopsdnicos, e a negociagdo publica assegura um relativo aces-
so 4 informacgdo e, conseqiientemente, 4 formagdo dos pregos. Nao se trata
aqui de pintar uma situagio de transparéncia ideal dos mecanismos de merca-
do; tento demarcar algumas diferencas com o caso canavieiro que tomei
como referéncia.

A organizacdo dos trabalhadores € fraca, avaliam as liderancas sindi-
cais. Esta escassa articulagio, segundo eles, permite 0 endémico ndo-cumpri-
mento dos encargos trabalhistas ¢ a impossibilidade de negociar um piso que
assegure o saldrio didrio nos momentos de menor procura.

A existéncia deste mercado de trabalho revela uma dupla relaciio, de
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dependéncia e cativeiro,.que enlaga ambos os pélos envolvidos. A segrega-
¢do espacial e especializa¢do do labor produzem e reproduzem este territorio
negro “como um espaco {fisico, para morar, ou circunstancial e relacional)
inscrito em diferentes tipos de limites e, sobretudo, reconhecido por todos
que a ele pertencem e pela coletividade mais ampla” (Leite, 1991, p. 8).

A diferenca de outros territérios pesquisados pelo projeto, neste caso a
comunidade ndo reconhece um tronco parental comum, se bem que um ima-
ginario mapa de parentesco, formal ou informal, permite aualmente locali-
zar qualquer habitante do bairro.

As terras de negro, em outros locais relevados no Estado, serviram
para garantir um suporte fisico ao grupo, a partir de sua inacessibilidade ou
seu escasso interesse para o mercado imobilidrio. Ou naqueles casos em que
tiveram acesso 4 posse de terra com alguma relevancia econdmica, foi im-
possivel conserva-la ou manter sua integridade “sefa pela falta de capitais
para investimentos, seja pela voracidade das ocupagdes feitas por outros
grupos, com maior poder de enfrentamento, coacdo e legitimidade” (Leite,
1995, p. 5). A segregacio desenha, neste caso, 0 espago. Entender a possibi-
lidade (e a necessidade) da construcdo de uma identidade, neste contexto
agressivo, revela a ambivaléncia do “enquistamento” negro no contexto do
Sul do Brasil. Estes territorios sdo “pequenas ilhas de negritude incrustadas
em diversas dreas como predomindncia de alemdes, iralianos e agorianocs.
Convivendo entre si, quase que exclusivamente como parentes (...) Tudo
indica que esta constitui uma das formas de se fortalecerem e de se imporem,
Jad que racismo e hostilidade constituem, no cotidiano, um modelo ndo exciu-
sivo, mas predominante” {Leite, 1991, p. 3). Espaco este sobretudo social
baseado na solidariedade. Longe de apelar ao eco caritativo da palavra soli-
dariedade, aqui tento caracterizar os mecanismos pelos quais estes grupos
operam no cotidiano, complexa e contraditoriamente, na constru¢do simboli-
ca de um lugar apropriavel. Até, como acredito seja este o caso,
ressemantizando o espaco demarcado pela exclusao e descaracterizagio.

ConsciiNcia NEGRA

Uma luta para obter visibilidade social é levada a cabo por este grupo
negro. Politicamente se expressou na necessidade de ter um representante
negro na prefeitura. Dois candidatos negros disputaram, sem &xito, lngares
na cdmara de vereadores na ultima elei¢do. Este processo comecou hé alguns
anos a partir da tarefa de “recuperacdo da dignidade negra”, por parte do
nicleo Anasticia da Pastoral Negra. Contraditéria e dificil, segundo alguns
de seus atores, nem todos estdo convencidos da pertinéncia desta luta. “Tem
os que acham que negro tem que ser ‘comportado’. Ndo falar, ndo pedir”
(membro da Pastoral Negra).

A criacdo de um “grupo folclérico” que coloca bd guatro anos pela
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primeira vez uma formacéo de baile na rua é uma referéncia dessa luta para
sair da invisibilidade. Foi a partir do lugar legitimado que o carnaval tem na
cultura - e dentro dele, o préprio negro - que o grupo negocia uma forma de
apresentar-se Vis a vis com outras expressdes folcldricas étnicas regionais.
Uma identidade possivel surge da apropriagio de significanies que se encon-
tram na antipoda do mundo do trabalho: canto, baile, carnaval, festa. O
corpe negro, disciplinado pelo trabalho, e que a sociedade envolvente desti-
nou as periferias, ocupa as ruas centrais da cidade durante o carnaval, festas
€ outras comemoragoes.

O grupo folclérico negro se contrapde a seu pares europeus legitimando
um lugar ambiguo, beirando o preconceito, mas que produz ao interior do
grupo um (rejconhecimento ndo livre de fissuras e contramarchas.

Este espago se constrdi na instancia deste reconhecimento e da solidari-
edade “na raga”. O grupo folclorico é uma formalizacdo das performances
espontineas nas festas bairrais de fim de ano, carnaval, S3o Jodo e outras
celebragdes locais, como os aniversdrios ¢ casamentos. Lugar de restabeleci-
mento do communitas (Turner,1974), o festejo, redefinido como expressio
artistica, obteve sucesso dentro e fora da cidade. Os convites para participar
de festas em outras cidades outorgou-lhe uma representa¢io valida perante
proprios e estranhos e reafirma o grupo como tal.

A acdo social do Estado junto a populagdo negra € claramente um inves-
timento no mercado politico, o qual indica que o grupo tem logrado, nesse
plano, uma dimensio consideravel, o que o tornaria alvo de apelacéo politi-
ca. Nos dltimos anos, os politicos locais convenceram-se que € impossivel
ignorar a presenga do negro, que além de significar um nimero nada despre-
zivel na algebra eleitoral” constitui um dos fatores econdmicos do municipio.
Nesse sentido, e se me ¢ permitida a metifora, o grupo iem-se convertido
num objete de desejo politico. Viabilizar um canal negro para a expressio
desse desejo é uma das propostas em pugna na arena politica local. E abrir
uma brecha no marco tradicional do poder para este novo ator, tarefa na qual
até muitos negros descréem. “Para negro, eu basto...” respondeu cepticamente
um entrevistado, ao ser consultado sobre os candidatos negros a vereador.

Este novo espaco politico que tenta legitimar-se tensiona formas tradici-
onais como paternalismo e demanda, movimento e partido, cultura e politica,
redefinindo sutilmente os termos habituais do debate politico. Abre assim
uma brecha que dimensiona, insistindo na metafora psicopolitica, a distancia
entre objeto ¢ sujeito de desejo.

Notas

Agradecgo a Ilka B. Leite e Maria Ignes Paulillo a leitura de uma versio prévia deste material
€ suas sugestdes,

! Projeto desenvolvido peio NUER/UFSC com apoio da Fundagio Ford ¢ do CNPq.
*Pequenc municipio, 467,7 km2, na regido serrana, a 265 km de Floriandpolis. Possui 26.487
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habitantes, sendo que cerca de 75% deles moram na zona rural. Sua principal produgio € a
cebola; as 93,840 ¢ coletadas em 1992 representavam a terceira parte do total estadual (cf.
Santa Catarina,1994) .

3 O nome provém da refeigiio que cada um transporta consigo.

4 Uso este termo no sentido apontado por Leite (1991, p. 4) para quem “territorializagdo (...}
envolve espaco comum, parentesco e kagos de solidariedade social historicamente renovados
pela condigio de classe”.

5 Para Gorosito (1992, p. 149), analisando o caso da colonizacio européia em Misiones (Ar-
gentina), o pioneiro ¢ “simbolo de un proceso histérico de progreso y nacionalidad |(...) es,
en verdad, historia encarnada. Es quien introduce y domina el sentido de los cambios
irreversibles que desencadena su presencia. (...) el ‘discurso pionero estd en la base del
orden social vigente”. Para o caso de Santa Catarina cf. Leite (1991).

fAdjetivo utilizado pelos colonos de origem européia para designar aos mesti¢os ou, em (ltima
andlise,a todos os que ndo sejam de origen.

7 Uma estimativa das liderangas locais coloca a populagio negra na casa de 10% do total
municipal.
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... as unides consangiiineas sdo um re-
for¢o dos lagos de solidariedade interna do gru-

po, colaborando na manutengio da sua coesio
e unidade™.

“ .. the consanguineous marriages reinforce
the links of internal solidarity of the groups, helping
0 maintain its cohesion and unity”.




Moradores de Macacu, Garopaba, SC 1988
Fotografia: Miriam Hartung
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INTRODUCAO

Este artigo traz algumas reflexdes sobre a organizagao do parentesco em um
grupo rural de negros localizado no Estado de Santa Catarina, Sul do Brasil.

Apresento, aqui, parte dos resultados da pesquisa para a elaboragdo de
minha dissertagdo de mestrado, intitulada “Nascido na Fortuna - O Grupo do
Fortunato - Identidade e relacdes interétnicas entre descendentes de africanos
e ewropeus no Sul do Brasil”,' cuja preocupacio central foi compreender o
modo de vida comunitirio deste grupo rural de negros como uma forma alter-
nativa e adaptativa ao modelo de segregagio racial da sociedade brasileira.

Durante a realizagio da pesquisa, questdes sobre o parentesco emergi-
ram, mostrando que o parentesco estava na base da organizagdo social da-
quele grupo. Naguele momento, entretanto, um estudo particular sobre o
parentesco do grupo ultrapassava meus objetivos e possibilidades. Limitei-
me, entdo, a recolher algumas genealogias que, juntamente com outras infor-
magdes obtidas com membros do grupo, possibilitaram-me fazer sugestoes a
propésito do parentesco no grupo do Fortunato, que apresento neste artigo.
Antes, porém, farei uma breve apresentagio do grupo estudado.

O GRrUPO DO FORTUNATO

O grupo em questdo, denominado “familia do Fortunato”, estd situado
na localidade de Macacu, que integra a drea rural da cidade de Garopaba,
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litoral do Estado de Santa Catarina. A “familia Fortunato” reside a aproxi-
madamente um quildmetro da parte central da localidade de Macacu, subindo
a encosta da serra de Paulo Lopes, num lugar conhecido como “Morre do
Fortunato™.

A superficie total do Morro, segundo os moradores, € de 52,5 hectares,
incluindo as terras herdadas do ancestral-fundador do grupo e outras que
adquiriram através da lei de usucapido. O Morro estd dividido em terras de
plantacdo e terras de moradia.

Na parte mais plana, em direcdo ao Vale, estdo as casas, juntamente
com seus “terreros” (pdtios), hortas, galinheiros, bem como estrebaria, po-
cilga, pastos, matas (normalmente pertencentes a duas ou mais familias), o
engenho de farinha e, recentemente construido, um armazém de propriedade
de um dos membros do grupo.

Quando da realizacio da pesquisa, o nimero de habitantes do Morro do
Fortunato era em torno de 100 pessoas, distribuidas em dezoito familias. As
casas, em numero igual, sdo de madeira. Algumas contam com instalagdes
sanitirias ¢ a maioria dispde de igua encanada e eletricidade.

Na parte mais alta do Morro, em diregio ao topo, encontram-se as
terras destinadas ao cultivo. As principais culturas do grupo sio banana,
feljdo, mitho, mandioca e cana-de-aglicar, sendo que todas as familias se-
guem um mesmo calendério agricola.

No Morro, todo o trabalho agricola (preparacio da terra, plantio e co-
lheita) é essencialmente manual.

Observa-se uma divisdo sexual e etdria do trabalho agricola. Aos ho-
mens cabe a preparagio da terra para a instalagdo das rogas {rogar, queimar
e abrir os buracos para o plantio), e s mulheres e criangas o plantio e a
colheita. _

Os produtos cultivados no Morro destinam-se quase que totalmente ao
consumo local e, alguns, como € o caso do feijdc e da banana, também sio
vendidos. Cada familia possui mais de uma roga de feijio que dividem entre
o abastecimento da familia, a produgdo de semente para o plantio e a venda.

A unidade de producido € a familia conjugal, porém a familia extensa é
acionada durante os perfodos em que o volume de trabalho aumenta, como na
colheita e na fabricacio da farinha de mandioca. Nestas épocas, os morado-
res do Morro recorrem ao “ajutério” que, praticado ha trés geragdes, consis-
te na troca de dias de trabalho. O “ajutério” € acertado entre os pais de cada
familia e/ou os fithos primogénitos.

Mas o “ajutério” nio se limita aos trabalhos agricolas, estendendo-se a
tarefas que vio desde a lavacéo da roupa, a limpeza da casa ou o cuidado das
criangas, até a construciio ou reforma de uma casa. Esta solidariedade que
permeia e caracteriza as relagdes entre os moradores do Morro também pode
ser percebida nas trocas didrias que 14 ocorrem: trocam-se alimentos, roupas,
mobilidrio.
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Atualmente, o sustento da maior parte das familias residentes no Morro
depende do trabalho assalariado de alguns de seus membros. Ao contririo do
que acontecia ha algum tempo, as terras do grupo ndo sdo mais suficientes
para produzir inteiramente o sustento daqueles que 14 vivem. Os mais jovens
sdo aqueles que vdo em busca de trabalho nas cidades vizinhas, podendo,
entretanto, acontecer do pai ser assalariado, confiando aos filhos os trabalhos
agricolas. As atividades assalariadas mais freqiientes para os homens sio
pedreiro, ajudante de pedreiro, chacreiro, vigia noturno, office-boy e, para
as mulheres, empregada doméstica.

No que se refere ao surgimento do grupo, segundo os relatos dos mora-
dores do Morro, bem como dos moradores da parte central de Macacu - que
denomino Vale? -, o primeiro morador do Morro e fundador do grupo foi
Fortunato Justino Machado, mais conhecido na localidade como pai Nato.

Existem duas versdes sobre a origem do ancestral-fundador do grupo:
uma, majoritaria entre os moradores do Morro, conta que Fortunato nasceu
livre, pois sua mide se encontrava livre por ocasido do nascimento dele, e
nada informa sobre quem teria sido o pai de Fortunato; outra, predominante
entre os moradores do Vale (mas igualmente partilhada por alguns morado-
res do Morro), afirma que Fortunato, a0 nascer, era escravo, acrescentando
ser ele filho do senhor de sua mae.

Divergéncia semelbante aparece nos relatos sobre a forma de aquisicao das
terras do Morro. Para os moradores do Morro, as terras foram compradas por
Fortunato com a venda da primeira safra do café cultivado. Ja para os moradores
do Vale, as terras do Morro foram uma doagio do senhor e pai de Fortunato.

Sobre estas divergéncias nas versdes que contam o surgimento do grupo
do Fortunato, a consulta documentagio do Arquivo da Ciria Regional e do
Registro Imobilidrio Municipal mostrou que Fortunato, ao nascer, era escra-
vo {0 registro de nascimento de Fortunato classifica-o como “filho natural”)
e que a aquisicdo das terras do Morro € anterior ao Cédigo Civil, inexistindo,
portanto, qualquer registro que especifique seu modo de aquisigio.

As divergéncias entre as versdes -a do Morro ¢ a do Vale- que contam
o surgimento do grupo do Fortunato permitem entrever a caracteristica
marcante das relagdes entre 0s dois grupos: a tensio.

H4 quase um século, a Familia do Fortunato e os moradores do Vale sdo
vizinhos. Ambos os grupos fazem referéncia uns aos outros quando contam
suas lembrangas do passado. Em seus relatos sobre cotidiano, trabatho, religi-
osidade, escola, casa e lazer, percebe-se, claramente, que as relacdes entre os
dois grupos s3o ora de cordialidade, ora de hostilidade, ora de confronto.

Dizer que as relagdes sdo tensas ndo significa dizer que os dois grupos
estdo em confronto permanente. O que parece existir de fato é um conflito
latente, potencial, uma tensdo, que, em algumas ocasides, dependendo do
que for dito ou feito, pode levar a deflagragio de um conflito efetivo, confor-
me Moura (1978).
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O grupo do Fortunate, em resposta a todo um contexto especifico, que
pode ser definido como de friccdo interétnica, confrome Oliveira (1976),
volta-se sobre si proprio e busca nas relagdes internas com seus iguais a
compensagdo desta situagdo que aflige os membros do grupo. Assim, € como
grupo, imbuidos de uma forga e de um sentimento coletivo, que 0s membros
do grupo do Fortunato resistem ao racismo, ndo somente o dos scus vizinhos,
mas, quando saem de 14, aquele que permeia toda a sociedade brasileira,
reatualizado em cada contexto especifico.

“PARENTE DE PERTO” E “PARENTE DE LONGE”

Os moradores do Morro, ao se referirem a si préprios, costumam dizer
“aqui ¢ tudo parente”, sendo do mesmo modo identificados pelos vizinhos do
Vale, que afirmam “Id em cima eles sdo tudo parente”. Tais expressoes permitem
perceber que o grupo do Fortunato nio é nem um grupo de amigos, nem de
vizinhos, mas um grupo de pessoas unidas por lagos de parentesco.

Se, entretanto, nas relagdes com seus vizinhos, bem ¢omo com pessoas
de outros lugares, os membros do grupo se auto-identificam langando méo da
idéia de que 14 todos sdo parentes, internamente esta categoria subdivide-se
em parente de “perfo”, “chegado” ou “legitimo” e parente de “longe”, “me-
nos chegado” ou “ilegitimo”.

Sio considerados parentes “legitimos”, de “perto” ou “mais chegados”
todos aqueles entre os quais o parentesco estd baseado num lago biologico de
consangiiinidade, podendo, igualmente, existir entre estes um laco de afinidade,
estabelecido no caso de casamentos consaglineos (Diagrama A). J os parentes
“legitimos”, de “longe” ou “menos chegados” sio todos aqueles que, origindri-
os de outros grupos, mantém com os membros do grupo do Fortunato relagdes
de parentesco baseadas em lagos de afinidade (Diagrama B).

Diagrama A

&8 parente ilegitimo
O3 parente legitimo
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Diagrama B

P22 parente ilegitimo
(1 parente legitimo

Diagrama C

B8 parentesco desconhecido
parente de "longe"

] parente de "perto”

Semelhante distingio observa-se em relagdo categoria nativa familia,
também utilizada em dois sentidos. Num primeiro, designa ¢ conjunto dos
individuos ligados entre si por lagos de parentesco consangiiineo. Aqui, €
importante observar que, no caso de unido entre parentes consangiiineos,
onde teriamos, simultaneamente, lagos de parentesco por consagitinidade ¢
afinidade, prevalece o lago de consagiiinidade. Primos casados entre si refe-
rem-se um ao outro como alguém “da familia”. Assim, num primeiro senti-
do, a categoria nativa familia diz respeito ao conjunto dos parentes “de per-
to”, “mais chegados” ou “legitimos”.

Num outro sentido, o termo familia para os membros do grupo estudado
refere-se ao conjunto dos parentes “legitimos” e dos parentes “ilegitimos”, isto
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€, aqueles individuos entre as quais o lago de parentesco € baseado numa rela-
¢do biologica de consangiiinidade, bem como aqueles individuos origindrios de
outros grupos e entre os quais o lago de parentesco € de afinidade.

No primeiro sentido -parentes por lagos bioldgicos de consagiiinidade-,
a categoria nativa familia é utilizada nas relagdes internas do grupo para
determinar o pertencimento ou ndo i “familia do Fortunato”. Noutro senti-
do, a categoria nativa familia é utilizada pelos membros do grupo nas suas
relagdes externas, como por exemplo, com os vizinhos do Vale, para quem
“ld em cima (no Morro), todos sdo parentes”. Assim, enguanto um parente
“legitimo” ¢ um membro da “familia do Fortunato” em todas ocasides, um
parente “ilegitimo” pode pertencer e nio pertencer & “familia do Fortunato”,
tudo dependendo do contexto,

Familia 1° sentido
Diagrama C
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A TERMINCLOGIA DE PARENTESCO

Como j4 mencionado na Introducio deste artigo, durante a pesquisa de
campo ndo foi possivel realizar um estudo especifico de parentesco, de modo
que ndo € possivel, por falta de dados, apresentar uma generalizacio apon-
tando o sistema terminoldgico de parentesco do grupo. Passo, entdo, as ob-
servacOes que realizei sobre algumas questdes de parentesco no grupo do
Fortunato.

A terminologia de parentesco recolhida apresentou algumas particulari-
dades. Primeiramente, percebeu-se que na geragdo imediatamente acima de
Ego (+1), no registro de referéncia, nio hd uma distingdo entre irmaos do
pai ¢ irmaos da mée. O termo tio/fia ¢ empregado para MB, MZ, FBe FZ ¢
este mesmo termo também é utilizado para designar FBW, FZH, MBW ¢
MZH origindrios de outros grupos. Neste ultimo caso, entretanto, os infor-
mantes faziam sempre uma ressalva: so tios ou tias apenas porque casados
com MB, MZ, I'B e FZ, esclarecendo, algumas vezes, que FBW, FZH,
MBW e MZH, origindrios de outros grupos, eram “tios/tias ilegitimos(as)”.

Essa distingdo em relacdo a FBW, FZH, MBW e MZH originirios de
outros grupos vai aparecer igualmente na terminologia vocativa. No trata-
mento com FB, FZ, MB e MZ, Ego (masc. ou fem.) emprega, invariavel-
mente, o termo fio/tia seguido do respectivo nome daquele a quem se dirige.
Em relacdo a FBW, FZH, MBW, MZH origindrios de outros grupos, perce-
beu-se que Ego pode (1) utilizar a férmula tio/tia + nome, (2) empregar
apenas o nome da pessoa, ou ainda, mais freqilentemente, (3) tratar apenas
pelo termo tio/tia. Nestes casos, entfo, a partir dos termos de tratamento
empregados, é perfeitamente possivel identificar qual o lago de parentesco
entre as pessoas, isto &, se se trata de consangiiineos ou afins.

No que se refere 3 geragio de Ego (masc. ou fem.), a terminologia de
referéncia permite dizer que ndo hé distingdo entre primos cruzados (FZch/
MBch) e primos paralelos (FBch/MZch); ambos sio referidos como “pri-
mos”, sendo distinguidos apenas do conjunto de siblings de Ego (masc. ou
fem.). Nesta geragdo, os individuos costumam tratar-se pelo nome ou, mais
freqilentemente, pelo apelido.

A terminologia de parentesco ainda apresentou uma particularidade: o
termo “mana”. Geralmente, este termo € utilizado por um Ego qualquer, mas-
culino ou feminino, na referéncia e no tratamento de Z. O termo “mana”,
entretanto, também apareceu na designagio e no tratamento de uma determi-
nada pessoa que, nas genealogias realizadas, ocupa a posi¢do de FZ, FM, FFZ
e MFZ. Tal especificidade aponta para uma inversdo do principio geracional;
porém, em fungao da limitagido dos dados recolhidos, ndo € possivel uma
generalizacdo maior, ficando esta questdo aberta para proximas investigacoes.

O mesmo ocorre com o termo “pai”. Em todas as genealogias “pai” €
utilizado por Ego, masculino e feminino, na referéncia € no tratamento de F.
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Entretanto, como ¢ observado para com o termo “mana”, “pai” também ¢€
utilizado para designar uma mesma pessoa, o ancestral-fundador do grupo,
que nas genealogias realizadas ocupa as posicdes de FF, FB, FFF, MFF e
FMF e MMF. Neste caso, pode-se sugerir que a utilizagdo do termo de
parentesco “pai” para designar ¢ tratar o ancestral do grupo estd ligada ao
fato de ser ele considerado o fundador, aquele que lhes originou, o “pai
Nato”. Entretante,como no caso do termo “mana”, mais uma vez um termo
de parentesco utilizado dentro da familia nuclear é empregado para designar
um parente que se encontra fora dela.

ATITUDE E COMPORTAMENTO ENTRE PARENTES

No grupo do Fortunato, as atitudes entre 0s parentes, como o observa-
do para a terminologia de parentesco, marcam igualmente a diferenca entre
parentes consangliineos ¢ parentes afins. Isto pode ser mostrado tomando
como exemplo as atitudes de solidariedade.

As atitudes de solidariedade ocorrem, em regra, entre parentes cujo laco
de parentesco estd baseado na consangiiinidade. A principio, e em gualquer
circunstincia, consanguineos ajudam-se uns aos outros, mesmo que, individu-
almente, ndo o desejem ou ndo o fagam, devendo, incondicionalmente, mani-
festar a intengdo de ajuda dquele consangliineo que solicita ou necessita para,
desse modo, evitar possiveis censuras da parte do restante do grupo.

Estas atitudes de solidariedade entre consangliineos sdo reciprocas ¢
implicitas, isto &, estes parentes devem ajudar-se entre si e tal comportamen-
to deve ser espontineo. Por exemplo, é muito comum que na realizacdo de
pequenos trabalhos, como cortar lenha, lavar roupa, consertar algum dano
ocorrido na casa, etc., consangiiineos “oferecam” ajuda, mesmo que esta
ndo tenha sido solicitada.

Quando, por exemplo, alguma pessoa, por motivos de doenga, ndo pode
realizar seus trabalhos agricolas ou domésticos {no caso das mulheres), seus
consangilineos devem se revezar a fim de realizar tais atividades. Aqui, con-
cretamente falando, é impossivel que todos os consangiiineos do incapacitado
prestem auxilio, entretanto espera-se de todos eles a manifestagdo de disposi-
¢do para tal atitude. Assim, e conversas cotidianas, os parentes “legitimos”
costumam contar uns aos outros a ajuda prestada ao doente ou dizer da inten-
¢do de fazé-lo nos préximos dias, mesmo que, COMO OCOITe na maior parte
dos casos, tal auxilio ndo se concretize. Em resumo, o que importa € tornar
publica a intengdo de prestar ajuda aos consangiiineos e, deste modo, explicitar
a intencao de ndo romper aquilo que pode ser visto como uma regra no gue se
refere ao comportamento entre consangiiineos.

Tudo se modifica quando se trata das relagdes entre parentes afins.
Atitudes de solidariedade, por exemplo, nio sdo obrigat6rias. Pode-se dizer
que as relagdes entre parentes ligados por lagos de afinidade existem enquan-
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to se mantém o lagco de parentesco que os une. Quando este laco se desfaz, a
relacio praticamente desaparece. Por exemplo, a relagdo entre um Ego qual-
guer (fem. ou masc.) ¢ BW/ZH se desfaz quando B ou Z de Ego morre; o (a}
vitivo {a) ndo recebe nenhuma ajuda de HB/HZ ou WB/WZ.

As atitudes de respeito, por sua vez, também apresentam esta mesma ten-
déncia. De modo geral, deve-se ter uma atitude de obediéncia e respeito para
com todos os consangiiineos classificados como “os mais velhos” (mas. ou fem.),
ou seja, aqueles que estio uma ou mais geragdes acima de Ego. O comportamen-
to esperado de Ego (masc. ou fem.) em relaglo a estes parentes € 0 mesmo que
aquele reservado ao pai e 2 mie, ou seja, de obediéncia e respeito absoluto.

Quando Ego, por exemplo, encontra FB, FZ, MB, MZ, FF, FM, MF,
MM deve cumprimenti-los dizendo: “a béncio, tio Pedro” ou “a béngio, tia
Maria”, “a béngdo, vO Luiza” ou “a béngdo, vd Jodo”. Ego utiliza esta
mesma forma de cumprimento com seus pais; 2o vé-los, diz: “a béngdo,
minha mde” ou “a béng¢do, meu pai”.

Este tipo de comportamento € obrigatdrio em relagio aos consagiiineos
das geragdes +1, +2, ndo sendo, entretanto, observado em relagdo aos afins.
Pode-se exemplificar tal atitude em relagfio aos parentes afins quando Ego
(masc. ou fem.), ao chegar na casa de FB, comprimenta-o dizendo “a bén-
¢do, tio Pedro” e trata FBW apenas pelo nome ou apelido, dizendo para esta
bom-dia ou boa-noite, conforme o adequado da situagio.

Quanto aqueles que se encontram uma ou duas geracdes acima de Ego,
percebe-se que apresentam, em relagdo a este ultimo, um comportamento
semelhante ao dos pais de Ego, isto é, FB, FZ, MB, MZ, FF, FM, MF ¢
MM tém para com BCh, ZCh, SCh e DCh, respectivamente, atitudes muito
semelhantes s de F e M. Nesse sentido, pode-se dizer que FB, FZ, MB, MZ,
FF, FM, MF ¢ MM sio, tanto quanto os F e M, responséveis pela educacio,
seguranga, alimentagao, etc., de BCh, ZCh, SCh e DCh. Por seu lado, FBW,
FZH, MBW, MZH nio tém nenhum tipo de obrigagdo semelhante para com
HBCh, HZCh, WZCh e WEBCh.

Atitudes de respeito verificam-se igualmente na geracio de Ego. Aos
irmdos(as) mais novos ndo é concedido o direito de discutir as decisdes e as
ordens do irmio mais velho, desempenhando este, na maior parte das vezes,
o “papel” do pai. Por exemplo, quando o pai, por algum motivo, se ausenta,
€ 0 irmdo mais velho quem coordena a vida da familia, respeitando apenas as
decisdes da mie, no campo restrito das atividades que sdo especificas a ela. j2)
com o filho mais velho que o pai discute questdes de trabalho, toma decisées;
a0s demais cabe a fungdo de executar o que foi determinado por ambos.
Quando os irmios(is) mais novos tentam agir contrariamente a esta regra,
sdo severamente advertidos (por vezes, punidos fisicamente) pelos pais que
lembram dqueles a condicdo de mais velho do irméo.

No caso especifico das irmis, percebeu-se situagdo semelhante. A irma
mais velha é respeitada pelas mais jovens que lhe obedecem e executam as
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tarefas por ela determinadas. No caso da irmi mais velha ser casada, as suas
irmds mais jovens devem ajuda-la nas suas tarefas particulares, principlamente
nas tarefas domésticas didrias. Também cabe & irmd mais jovem o cuidado do
filho recém-nascido da irmi mais velha.

De um modo geral, dentro de uma geracdo, percebe-se claramente a
diferenciacio entre sénior e jinior apontada por Radcliffe-Brown (1978),
sendo a demonstracdo de respeito do tltimo em relagio ao primeiro a regra.

No que se refere as atitudes de brincadeira, gozag&o ou troga, ndo se
pode falar em “comportamento altamente convencionalizado” (Radcliffe-
Brown, 1978). O que acontece € que se pode verificar comportamentos entre
parentes que parecem se aproximar da idéia de atitudes de troga ou evitagdo.

Quanto as atitudes de troga, sdo freqiientes entre afins. Entre estes pa-
rentes, a geracdo parece nio ser observada, sendo comum brincadeiras e até
mesmo trogas entre pessoas de geragSes diferentes, sejam imediatamente aci-
ma, sejam alternadas. Por exemplo, Ego (masc. ou fem.) deve, como visto
acima, observar atitudes de respeito em relagdo aos irmdos(ds) dos seus pais,
entretanto a mesma atitude ndo é observada em relagio aos conjuges destes,
podendo acontecer de se verificar relagdes de troca entre Ego e os conjuges
dos irm&os(as) de seus pais.

Quanto aos consangiiineos, as atitudes de brincadeira, troga ou gozacdo
podem ser observadas apenas entre individuos pertencentes 3 mesma gera-
¢do: raramente verificam-se entre consanguineos de geragdes alternadas.

Em se tratando das atitudes de evitagdo, pode-se perceber sua ocorrén-
cia entre sogra e genro. Esta “evitacdo” ocorre de ambos os lados, isto é, o
marido da filha evita a presenca da mae da esposa, e esta, por sua vez,
também evita encontrd-lo. Por exemplo, pude observar que a mae de uma
mulher procura visitd-la em periodos do dia que ela sabe da auséncia do
marido da filha. Quando, por alguma razdo, o marido da filha e a mie da
esposa se encontram, € evidente o constrangimento de ambos, e o desfecho
dessa situacdo € a saida de um dos dois, para voltar mais tarde, quando
aquele que deve evitar j3 se tenha ido.

Quanto 2 relagdo entre o pai do marido ¢ a esposa do filho ndo se
observou nenhuma atitude de evitagio, podendo-se até mesmo dizer que existe
uma certa amizade entre estes dois parentes. B frequente encontra-los con-
versando ou até mesmo trocando servicos.

Os DESCENDENTES MASCULINOS DE FORTUNATO
Durante a realizacdo das genealogias e igualmente em outras ocasides,
percebeu-se que alguns informantes dedicavam mais atengdo a determinados

parentes em detrimento de outros: os interlocutores mostravam-se mais segu-
ros e precisos quando falavam sobre os parentes do lado paterno.
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Ndo faltaram informagdes sobre o pai do pai, irmfos do pai do pai, os irmdos do
pai, os filhos dos irméos do pai e os filhos destes. Ao falarem sobre seus parentes, os
membros do grupo do Fortunato relatavam episodios, situagdes, envolvendo quase
sempre e destacando os parentes masculinos do lado paterno. Estes mesmos infor-
mantes mosiraram-se inseguros, imprecisos e desmotivados em suas informaces a
respeito da méie do pai, das irmas do pai e dos filhos destas.

No que se refere aos parentes do lado materno, o desconhecimento era
geral. As informacdes resumiam-se ao nome dos pais da mie e nio raramen-
te esta informagio foi dificil de ser obtida. Pode-se dizer que, quando se
tratava dos parentes do lado materno, o detalhamento verificado nas informa-
¢Oes sobre os parentes paternos ndo teve lugar .

De maneira geral, pode-se afirmar que os informantes, ao se referirem
as geragOes acima deles, +1, +2 ou +3, destacaram os parentes consangii-
fneos masculinos, ocorrendo uma espécie de “esquecimento” em relagio aos
consangliineos femininos,

Tal relevancia concedida ao lado paterno pode ser percebida quando
alguém do grupo, ao fazer referéncia aos pais de outro individuo do grupo ou
aos seus proprios, menciona, incondicionalmente, apenas o nome do pai, nio
citando a mie. Ao sc indagar sobre 0s pais de alguém do grupo, a resposta é:
“X ¢ filho de Jodo”, “X é da familia de Jodo” ou “eu sou filho de Jodo”,
sendo a mie lembrada apenas se solicitado. '

Pode-se, aqui, sugerir que, da mesma maneira que os membros do gru-
po marcam, através da terminologia e do comportamento de parentesco, a
distingdo entre consagiiineos e afins, também parecem marcar, lembrando e
esquecendo respectivamente, a distingdo entre consangiiineos masculinos do
lado paterno e os outros parentes.

CASAMENTO E RESIDENCIA

No grupo do Fortunato, os conjuges sdo recrutados entre: A) os(as) filhos(as)
dos(as) irndos(ds) do pai ou da mie, ou B) entre individuos origindrios de outros
grupos, ou, no dizer dos membros do grupo, “de outras familias”.

A maior parte dos membros do grupo do Fortunato recruta seus conju-
ges entre individuos de “outras familias”, isto é, nio-consangiiineos. Em
relagdo a este tipo de unido ndo se tomou conhecimento da existéncia de
regularidades nas escolhas, no sentido de unides com determinados grupos.
Os cOnjuges “de fora”, como dizem os membros do grupo, sio provenientes
de outras localidades, proximas ou ndo do Morro, com os quais o grupo do
Fortunato pode ou nio ter mantido relacdes anteriores.

No que se refere aos casamentos consangiiineos, acontecem tanto entre
primos paralelos quanto cruzados, predominando a unidio entre os primeiros.
Também verificaram-se algumas unides entre “primos-segundos” (FMBChCh,
FFZChCh ou MFZChCh), porém em menor incidéncia.
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E relevante ressaltar que as unides consangiifneas nio sdo generalizadas
e, na maioria dos casos, restringem-se aos primogénitos. S3o sobretudo eles
que se uniram a primas (MBD, MZD, FZD, FBD). A maior parte dos mem-
bros do grupo, como se viu acima, recrutou seus conjuges entre ndo-consan-
giifneos € o grupo como um todo expressa uma posicio contriria aos casa-
mentos consangiiineos.

Aqui é preciso lembrar que o parentesco, as relagdes que unem homens
e mulberes mediante lagos baseados na consangiiinidade e afinidade (Héritier,
1989), é um fendmeno ideoldgico (Woortmann, 1977), manipulado pelos grupos
de acordo com suas necessidades (Fox, 1986). Talvez ocorra que aquilo que
se configura como “interdi¢fio”™ para a maijor parte dos individuos do grupo -
a endogamia de parentesco- seja “prescri¢do” para os primogénitos.

Nio se pode dizer, no caso do grupo do Fortunato, que as unides matri-
moniais sigam regras ou mesmo tendéncias no sentido da prescrigdo ou proi-
bicio de tal ou tal parente, ou ainda que exista endogamia. Mas pode-se
afirmar que as unides consangiliineas envolvem predominantemente
primogénitos.

Para Woortmann (1985), as aliangas ocorridas entre parentes constitu-
em relagdes internas do grupo, sendo a0 mesmo tempo internalizantes deste.
Dentro desta perspectiva proposta por Woortmann, parece apropriado suge-
rir que as unides consangiiineas ocorridas no grupo do Fortunato sdo um
reforgo dos lagos de solidariedade interna do grupo, colaborando na manu-
tencdo da sua coesio e unidade. E, visto que estas unides consanglineas
envolvem predominantemente primogénitos, pode-se sugerir que sio eles os
“gscolhidos” para tal tarefa; sdo os primogénitos que, através dos casamen-
tos com suas primas, reforcam os vinculos de solidariedade do grupo, man-
tendo, desse modo, sua coesio.

Em se tratando de residéncia, pode-se dizer que esta relacionada com a
escolha do conjuge. Os moradores do Morro do Fortunato dizem: “quem
casa aqui fica aqui, quem casa fora vai embora”. Esta é, de forma geral, a
regra de residéncia do grupo. Em outras palavras, aqueles mermbros do gru-
po que recrutaram seus conjuges entre individuos de “outras familias” devem
estabelecer suas residéncias em uma nova localidade que nio o Morro. Ja os
casados com consangiiineos podern 14 residir e a regra que determina a resi-
déncia dos novos esposos é a patrilocalidade, ou seja, 0 novo casal instala-se
junto aos pais do noivo; mais especificamente, constrdi sua casa na parcela
de terras do pai do noivo.

Quanto i residéncia dos membros do grupo casados com individuos de
“outras familias”, poucos instalam-se no Morro, e aqueles que assim o fazem
observam a temporariedade da situagio. Entre estes casais, existem alguns
que residem h4 mais tempo no Morro e sdo estes que normalmente observam
a provisoriedade da situagio, afirmando que “em breve” irdo residir em
outro lugar, o que vem confirmar esta regra.
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Assim, pode-se dizer que foram e s8o os primogénitos, com suas fami-
lias conjugais, aqueles que, efetivamente, fizeram e fazem do Morro a base
de sua sobrevivéncia e reproducio.

Conforme observa Fox (1986), cada grupo organiza o seu parentesco se-
gundo suas necessidades e interesses, em resposta a situacdes reais de sua vida
cotidiana. Em se tratando do grupo do Fortunato, a organizacio do parentesco
parece estar ligada também questao das terras que constituem o Morro.

(s Donos DA TERRA

Nos autos da Gnica partitha das terras deixadas por Fortunato Justino
Machado, realizada em 1949, seus filhos, requerentes da a¢io, apresentaram
uma lista de herdeiros. Nesta, foram arrolados os filhos e fithas vivos do
ancestral, bem como os descendentes dos filhos ou filhas entio falecidos. A
lista apresentada evidencia que a logica seguida foi a da sociedade brasileira,
ou seja, tanto os homens quanto as mulheres descendentes de Fortunato fo-
ram reconhecidos como herdeiros e, portanto, proprietdrios das terras. Essa
afirmacio é, sem davida, verdadeira; entretanto € preciso acrescentar que
apenas para efeitos de cartério, dado que, internamente, a logica do grupo
em se tratando da terra apresenta-se diferente.

A situagdo vivenciada por duas mulheres do grupo permite uma aproximagio
da légica do grupo do Fortunato no que se refere as questdes de heranca da terra.

O primeiro caso é o de uma informante de 66 anos, D. Virgolina?,
vidva de um homem de “outra familia”. Os membros do grupo nao sdo
ambiguos e parecem nio estar de acordo quanto ao pertencimento desta mu-
ther e seus filhos ao grupo. Alguns exemplos podem elucidar a situagio. O
informante do diagrama B utiliza o termo de parentesco “prima” para refe-
rir-se a esta mulher e a todas as outras que se encontram nesta mesma relacao
de parentesco com ¢le; tratam-se de “parentes de perto”. Porém os filhos de
D. Virgolina, diferentemente dos filhos das outras “primas”, que $30 consi-
derados “parentes de perto”, sdo referidos como “parentes de longe”.

Diagrama B (Egc) n® 4)
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Um outro informante (diagrama C) classifica D. Virgolina e seus filhos
como “ndo-parentes”, considerando, todavia, “parentes legitimos” a irmi e
os fithos(as) de D. Virgolina. Isto é mais claro na terminologia de referéncia
empregada por este informante: a irmi de D. Virgolina € referida como “tia”
enquanto D. Virgolina nfo. Entretanto, este informante emprega o termo
“tia” no tratamento com ambas, D. Virgolina e sua irmi. Em relacdo aos
filhos de D. Virgolina, ndo sdo referidos pelo informante como “primos”,
enquanto que esta € a referéncia empregada aos filhos da irmi de D. Virgolina.

Diagrama C (Ego n°® 3)
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Um ultimo exemplo ¢ o de um informante (diagrama D} que utiliza o
termo “tia” na referéncia e no tratamento com todas as consangiiineas da
geragdo +1, a qual pertence D. Virgolina. Porém, ao referir-se a vifiva, o
informante emprega o termo “prima” e, no tratamento, ndo utiliza qualquer
termo de parentesco. Quanto aos filhos de D. Virgolina, este informante
designa-os como “primos-terceiros”.

Diagrama D (Ego n® |)
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A pergunta que se apresenta nos trés exemplos acima vaino sentido de saber por
que os informantes das genealogias classificam diferentemente parentes com os quais
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estdo ligados pelo mesmo lago de parentesco. Quais as razdes que levam, por exem-
plo, o segundo informante a classificar D. Virgolina diferentemente das irmis dela,
tratando-as, entretanto, pelo mesmo termo de parentesco?

As atitudes de outros membros do grupo em relagdo a D. Virgolina
igualmente apontam para uma distingdo semelhante iquela observada na ter-
minologia. Se, por exemplo, consideram-se as atitudes de solidariedade, ob-
serva-se que D. Virgolina recebe ajuda da parte de seus irmaos(s), de seus
primos(as) (MBCh, MZCh, FZCh, FBCh) e filhos(as) destes. Entretanto,
esta ajuda difere do “prescrito” entre consangtineos. Contrariando o princi-
pto apontado mais acima, que rege as trocas de dias de trabalho entre consan-
guineos, no caso desta mulher as eventuais ajudas recebidas nfio sdo nem
reciprocas nem implicitas. Sempre solicitadas por ela e seus filhos, estas
“ajudas” aproximam-se mais de um “contrato” onde o trabalho dela e de
seus filhos € considerado como pagamento por um servigo que lhes foi pres-
tado e ndo como “ajutério”. Quando D. Virgolina e seus filhos recebem
ajuda em forma de trabalho de alguém do grupo, fica previamente acertada a
duragdo desta ajuda e o pagamento (em forma de trabalho igualmente) e,
neste sentido, o que chama a atengdo € o fato de que noutros casos de trocas
de dias de trabalho nfio se verifica atitude semelhante. Nas trocas de dias de
trabalho entre consangiiineos, a no¢ao predominante € a de ajuda e, no caso
de D. Virgolina e seus fithos, predomina a idéia de prestagdo de servigos?.

As atitudes de respeito também evidenciam diferengas no tratamento
concedido a D. Virgolina. Como se observou mais acima, é costume pedir-se
a “béngdo” aos consagiiineos das geragdes + 1 ou +2. Entretanto, com exce-
¢ao dos filhos(as) das irmas(dos) de D. Virgolina, os outros individuos da
geragdo -1 ndo observam este comportamento em relagio a vidva.

A situagdo da segunda mulher ¢ muito semelhante aquela vivenciada
por D. Virgolina. D. Carola tem 55 anos e é vitiva. Com excecio das irmas
(e de seus filhos(as}} da mie dela, o resiante dos consangiiineos de D. Carola
refere-se a ela e aos filhos(as) dela como “parentes longe” no caso dos infor-
mantes dos dois primeiros diagramas abaixo apresentados, € como “nio-
parentes” para o informante do dltimo diagrama.

Diagrama E (Ego n” )
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Diagrama F {Egon°® 4)
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Diagrama G (Ego n° 3)
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Em termos de atitudes de solidariedade, esta mulher € certamente a que
recebe menos auxilio de seus consangiiineos. De todos os moradores do Morro,
ela e seus filhos sdo 0s mais carentes e, como ndo possuem rogas, recebem de
alguns consangiiineos a maior parte de sua alimentacdo, estando, porém, esta
ajuda condicionada ao trabalho destes nas rogas daqueles.

Neste sentido, ainda observei que, de modo geral, é sobre esta muther e
seus filhos que freqlientemente surgem os comentérios desabonadores da con-
duta, sendo acusados pelos outros membros do grupo, entre outras coisas, de
roubo e de promiscuidade sexual.

Em resposta a indagagio sobre as razdes da classificagio e do tratamen-
to particular dispensado a estas duas mulheres e seus filhos, uma informagao
subsididria foi dada por um informante. Em relacao a D. Virgolina afirmou.
“Os filho dela sdo parente mais longe e os da irmd dela sdo mais perto
porque ela (a irma)casou com o Manoel (membro do grupo)”. J4 outro infor-
mante, diante da mesma questio, foi mais direto e afirmou: “Ela (D. Virgolina)
ndo casou com um homem Fortunato”.
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Quanto a D. Carola e seus filhos, as razdes apontadas pelos informantes
para justificar o tratamento ¢ a classificagiio diferentes ndo sio to explicitas e as
respostas foram sempre “sdo parentes de longe”. Entretanto, quando se conside-
ra 0 fato de o marido falecido de D. Carola ser filho de uma filha do ancestral-
fundador do grupo casada com. um homem “de fora”, pode-se sugerir que a
l6gica observada € semelhante a do caso de D. Virgolina: o marido de D. Carola
nie era um “homem Fortunato”, para usar as palavras do informante.

No caso de D. Virgolina, que é classificada como “parente perto”, isto
€, consangliinea, os trés informantes utilizam termos de parentesco, no trata-
mento e/ou na referéncia, que indicam a existéncia de uma relagio de paren-
tesco entre eles ¢ ela. Os filhos desta mulher, entretanto, sdo classificados
pelos informantes como “parentes de longe™. O conjunto destas observacdes
sobre D. Virgolina e seus filhos coloca uma questdo: ndo estaremos diante de
um indicio que aponta na direcdo de uma filiagdo® patrilinear, isto €, de que
s 0s homens transmitem o pertencimento ao grupo? Neste sentido, D.
Virgolina € membro do grupo (como indicam os informantes dos diagramas
acima, mesmo que confusamente) porgue filha de um “homem Fortunato”,
porém ndo seus filhos, porque sdo filhos de uma mulher do grupo. Dizer que
os filhos da irmd de D. Virgolina sdo “parentes perto” porque ela, a irmai,
casou-s¢ com um “homem Fortunato™ ndo € igual a dizer que s6 os filhos de
“homem Fortunato” sdo membros do grupo? Os filhos de D. Virgolina per-
tenceriam ao grupo caso ela tivesse casado com um “homem Fortunato”,
mas ela casou-se com um homem “de fora”.

No que se refere a D. Carola, a situago parece ser ainda mais sugestiva
da possibilidade da existéncia de um principio de filiagdo patrilinear. Filha de
uma mulher do grupo, D. Carola € classificada como “parente ilegftima”.
Quanto aos seus filhos, também sdo considerados nio pertencentes ao grupo:
pelo lado materno sdo fithos de uma filha de uma filha de um membro do grupo;
pelo lado paterno, sio filhos do filho de uma mulher do grupo, que dentro do
principio da patrilinearidade ndo transmite o pertencimento ao grupo.

Outras mulheres do grupo, cujos conjuges sao de “outras familias”, nio
vivenciam, contudo, tal situagdo. Percebe-se, sim, um certo “distanciamen-
to” entre 0s consangiiineos destas mutheres e seus filhos que, entretanto, nao
deixam de ser considerados parentes. Nao se trata, portanto, apenas de uma
questdo de filiacdo. Parece ser necessario acrescentar a observacdo de que
aquilo que distingue essas duas mulheres utilizadas como exemplo das de-
mais mulheres do grupo €, especialmente no caso de D. Virgolina, a posse da
terra, contrariando desse modo um fato: no Morro toda a terra é de homem.

Uma “contenda” sobre a posse das terras no Morro parece confirmar a
situagdo de exclusdo das mulheres na heranca da terra. O caso envolve um
irmdo e uma irmi casados com outro casal de irmdos, todos os quatro mem-
bros do grupo. O marido de um dos dois casais decidiu reclamar para si as
terras que, juridicamente, pertenceriam a sua mulher, o que ocasionou uma
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contenda onde todo o grupo dos “parentes de perto”, residentes no Morro,
foi envolvido. Este homem foi chamado por seus irmdos e primos que lhe
mostraram a inaceitabilidade de sua atitude. O caso foi encerrado quando o
homem desistiu de sua reclamagio e retirou as cercas que ja havia colocado.
Em outras palavras, parece que este homem, ao fazer tal reivindica¢do, nao
se guiou pela légica interna do grupo que governa a heranca da Ferras; -denfro
dessa 16gica, ele estava reclamando terras que pertenciam ao pai e a0s n:maos
de sua cénjuge e sobre as quais ela ndo possuia nenhum direito. Assim € que,
reunidos, os irmdos da cénjuge juntamente com os irmaos deste homem‘ “}em—
braram” ao seu primo (pois sdo filhos de dois irmios) que eles pﬁo 1:e1\./1nd~1-
caram a cle as parcelas de terras que, juridicamente, pertenceriam as 1rmas
dele, com as quais sdo casados. O esquema seguinte procura ilustrar a passa-
gem de terras das mulheres para seus irmaos.

A% Bl?__(E}D(lF

L] ]
. -

E assim que pode ser explicado o fato de que no Morro do Fortunato as
terras sio sempre terras de homens. Ndo existem terras de mulhere.s,.n.o
sentido de que a referéncia as parcelas em que atualmente a terra esta dividi-
da é sempre feita através do nome de homens. No Morro do Fortunato, as
terras sdo de Jodo, de Pedro, por exemplo, mas € preciso ressaltar que Pedro
ou Jodo sdo “homens Fortunato”. Ou seja, quando falamos que sdo os ho-
mens os herdeiros e proprietarios da terra, ndo estamos falando de todos os
homens do grupo, mas daqueles cujo pertencimento se dé através de homens.
No grupo do Fortunato, apenas os “homens Fortunato” sdo os donos € her-
deiros das terras, portanto seus Gnicos {ransmissores.

E neste sentido que os exemplos de D. Virgolina e D. Carola, além d‘a
evidenciar o principio de filiagdo presente no grupo, permitem elucidar a 16gi-
ca seguida em relagdo as questdes de heranga da terra. Nenhuma dessas mu]he-
res tem direito as posse das terras do Morro. D. Virgolina se diz herdeira das
terras do pai; D. Carola das terras do marido, mas seu marido era filho de uma
mulher do grupo e, como se mostrou acima, as mulheres do grupo “abrem
mao” de seus direitos de heranga em beneficio do pai ou dos Irmios.

Isso ndo significa, entretanto, que as mukheres do grupo nio desempenham
papel nenhum. Pelo contrario. Pode-se pensar que é na aceitagio e no reforgo
desta regra interna do grupo, que as exclui da heranga da terra, que reside a sua
importancia. Esta € sua contribui¢3o para a continuidade do grupo.
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Conforme o sugerido por Woortmann (1985), a exclusio das mulheres
da heranca, somada a praticas particulares no terreno das aliancas matrimo-
niais, € parte de um conjunto de praticas cujo objetivo final parece ser o
impedimento da fragmentagio das terras do grupo. Na mesma direcdo, Moura
(1978), em seu estudo sobre um grupo de camponeses, propde que a exclu-
sdo das mulheres da heranga da terra e os arranjos matrimoniais entre paren-
tes contribuem para a nio-fragmentagio da terra.

A meu ver, no Morro do Fortunato a situacdo é semelhante aquelas
descritas pelas autoras acima. Sugeri que os casamentos entre primos promo-
vem a coesdo do grupo. Como escreve Lévi-Strauss (1982), trata-se de alian-
¢as entre homens, realizadas através de mulheres. Aliangas entre homens que
sdo, sobretudo, herdeiros da terra, o que, como sugere Woortmann (1985),
contribui para diminuir as possiveis disputas entre estes herdeiros, minimizando
as possibilidades de parcelamento da terra do grupo, impedindo s pessoas de
fora o acesso a terra. Os primogénitos, deste modo, ndo sio apenas os eleitos
para manter, através das unides com primas, a coesdo do grupo, mas, igual-
mente, para manter a integralidade das terras do grupo.

Assim, a exclusdo das mulheres da heranca da terra e o casamento

preferencial com a prima para os primogénitos parecem fazer parte de um
conjunto de préticas que buscam a preservagio da integralidade das terras do
Morro, condigio e marca da existéncia do grupo.

O Princtrio pa NoMINACAO

Observando os nomes®, percebe-se a existéncia de uma reguiaridade no
modo como sio compostos. Em se tratando dos filhos homens, o nome atri-
buido compde-se de dois nomes e do sobrenome. O primeiro nome, segundo
os informantes, é de escolha da mae, porém o segundo &, invariavelmente, o
do pai. _

Neste modo de nomear percebe-se, igualmente, uma segunda regulari-
dade: nos primogénitos, o segundo nome é o do ancestral-fundador do grupo.

‘Atualmente, apenas a primeira regularidade apontada ainda opera, ndo
sendo entretanto plenamente realizada. Por exemplo, em uma familia com
oito fithos homens, apenas quatro recebem como segundo nome o do pai. O
que chama a atengio, neste caso, € que os individuos cujo segundo nome & o
do pai sio exatamente os primogénitos e/ou aqueles que se casaram com
primas e que ficaram no Morro.

No que se refere 4 nominagio das mulheres, que também recebem dois
nomes e o sobrenome, o principio observado é semelhante ao verificado no
caso dos homens: o primeiro nome € escolhido pela mée ¢ o segundo € o da
mae. Atualmente, a nomeagdo das mulheres nio observa este principio € os
nomes s3o escolhidos por gostos pessoais: modas, novelas, etc. Ainda em
relagdo A atribuigSo de nomes as mulheres, ¢ interessante observar gue as
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filhas do ancestral-fundador do grupo, ao contrario dos fithos, ndo recebe-
ram o sobrenome do pai. Assim, as filhas de Fortunato Justino Machado e
Luisa Cristina da Conceicdo chamavam-se Alice Luiza Conceicdo ¢ Joang
Luiza Conceicdo, ou seja, foram excluidas de portarem o sobrenome do pai.
Esta particularidade pode ser pensada como estando relacionada questao cHIa
posse da terra. As mulheres, como se viu, ndo possuem terras e, talvez, ndo
receber o nome do pai tenha sido uma “marca” de que, embora membros do
grupo, nao tém direito e, portante, nao transmitem ferra.

De modo geral, o principio da nomeagio operante no grupo do Fortunato
parece aproximar-se da idéia proposta por Lévi-Strauss. citado por Woortmann
(1985, p. 212) “Q nome é uma marca identificadora que estabelece que 0
individuo nominado é membro de uma classe preordenada’.

No caso da nominacido dos homens, a situacdo € semelhante aquela
observada por Woortmann (1983) no sentido de que os nomes indicam a
posigdo do individuo dentro do grupo e também aqueles que deveAm.permane—
cer e reproduzir a comunidade. Neste sentido, 0 caso dos primogénitos, como
ressalta Woortmann (1985), é o mais notério. E o primogénito que, como
escreve o autor, “sendo herdeiro do fundador ele deve permanecer na comu-
nidade e o conjunto dos primogénitos parece ser pensado como fundamental
para reproduzir ‘moralmentei a comunidade” (Woortmann, 1985, p. 212).

No grupo do Fortunato, sdo igualmente os primogénitos que.recebem 0
nome do ancestral do grupo e sdo eles os que se casam Com primas ¢ que
permanecem no Morro. Nio se trata de um principio que em todas as gera-
¢Oes realiza-se plenamente, mas que se adapta, se transforma e se modifica
em fungio da realidade cotidiana do grupo, que ¢ permeada de conflitos e de
vontades individuais.

CONSIDERACOES GERAIS

A leitura de alguns dos estudos sobre comunidades rurais negras mos-
trou que, em sua grande maioria, estes igualmente ressaltam a importincia
do parentesco na organizagio dos grupos pesquisados. Bandeira (1988), por
exemplo, escreve que o parentesco ¢ o elemento defimidor, a espinha dorsal
de todas as relacdes sociais da comunidade de Vila Bela (MT). Outros traba-
lhos sobre bairros, comunidades e grupos rurais de negros, como por exems-
plo os de Baiocchi (1983) e Monteiro (1985), observam, entre outras .coisas,
a relevncia que tais grupos atribuem ao ancestral-fundador ou, ainda, a
existéncia de deveres e direitos entre parentes.

Nestes trabalhos, o parentesco parece ter sido abordado ou sob a pers-
pectiva da funcdo, isto ¢, da sua utilizacdo pelo grupo, ou ainda como infor-
macdo sobre o grupo, perspectiva na qual se inclui este trabalho, deixando
em aberto a constituigio, organizagdo e funcionamento deste parentesco.
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Estas observagdes e o trabalho que apresentei acima pretendem apontar
a relevéncia da realizacdo de um estudo de parentesco em grupos, comunida-
des ou bairros rurais de origem africana.

A realizacdo de tal pesquisa traria uma contribuicio aos dominios dos estu-
dos de parentesco ¢, também, dos estudos sobre 0 negro no Brasil. No caso
deste Gltimo, seria uma contribui¢do para as discussdes mais recentes cuja
preocupacio principal tem sido conhecer e compreender as diferentes estra-
tégias de sobrevivéncia dos negros no Brasil.

NoTtas

'A tese, sob a orientagio da Dra. Tlka Boaventura Leite, foi apresentada em 22 de dezembro de
1992, na Universidade Federal de Santa Catarina,

*Esta afirmagdo sobre a origem européia dos moradores do Vale estd baseada nas informagées
de Besen (1980) que diz terem chegado na Tha do Desterro (antigo nome de Florianépolis,
capital do Estado de Santa Catarina), em 1692, pequenos grupos de agorianos, indo alguns
localizar-se nas imediagdes de Garopaba. “Dd-se assim”, escreve o autor, “a primeira ocu-
pagio, de certo modo estavel, de Garopaba”. Neste sentido, a literatura histérica consultada
sobre Santa Catarina nio apresenta nenhuma informagdo complementar, apenas ratifica as
afirmag¢des de Besen sobre a colonizagio agoriana da regido de Garopaba. Ainda é interes-
sante obsServar que 0S agOrianos aparecem como categoria étnica de menor status em relagio
4s demais que participaram do processo de colonizagio do Estado de Santa Catarina.

3Por preocupagio de discrigio em relacio aos meus inferlocutores todos os nomes foram mudados.

“Neste sentido, uma importante informagao é o fato de que algumas vezes os filhos desta
mulher foram contratados por outros membros do grupo, seus consangiiineos, para a realiza-
¢do de servigos, recebendo dinheire como pagamento. Em penhum outro case tomou-se
conhecimento de situagio semelhante, isto €, de arranjos entre parentes consangiiineos envol-
vendo dinheiro.

*0 conceito de filiagdo que se esti utilizando é aquele proposte por Augé (1975), Fox (1986),
Zimmermann (1972): um principio que regula o pertencimento 2 um grupo de parentesco.

%0s nomes recolhidos ndo representam a totalidade dos membros do grupo.
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* Mesmo quando ascendem socialmen-
te, ndo chegam ao topo da pirimide social nos
mesnos patamares dos brancos”.

do”.

“ Even when they rise in the social rank, they

do not reach the top of the social pyramid as Whites




Familia Negra - 1996
Fotografia: Holanda Cavalcanti
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literatura referente a negros e familia negra tem se voltado a analisar

suas caracteristicas e as diferengas que apresentam frente ao modelo
nuclear dominante.

Atribui-se 3 familia negra peculiaridades, nem sempre considerando
suficientemente o recorte de classe como instincia de relativizagfo.

O matriarcado tem sido enfatizado como uma particularidade do grupo
negro, quer sob a forma da preeminéncia feminina derivada da cultura afri-
cana, quer como decorrente da desagregacio da familia que formou ou pode
formar nos periodos escravista ¢ pés-emancipagao.

Frazier (1995), no estudo que realiza sobre a sociedade norte-america-
na, considerou a populagdo negra como um segmento que tem sua configura-
¢do decorrente da desagregagdo da base africana e da sua incapacidade de
absorver o modelo fornecido pela sociedade em que se integrou.

Para ele a familia negra estaria assentada numa base mais habitual e sen-
timental do que institucional. Apesar disso, ela seria o grupo mais fundamental
daquele segmento. Em seus aspectos sociais internos (estrutura formal), bem
como nos psicoldgicos, é vista como produto das forgas econdmicas, politicas
e sociais que incorporaram o negro 2 sociedade norte-americana.

Considera dificil estabelecer uma conexdo entre o desenvolvimento da
familia negra nos Estados Unidos e o sistema familiar africano. Acredita que,
mesmo no Brasil, onde teria havido condi¢des mais favoraveis para a persis-
téncia de tracos africanos, muito pouco poderia ser encontradol.
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Identificou na familia negra uma orientag@o matriarcal, na qual a insta-
bilidade conjugal € a permissividade sexual eram tracos oriundos do processo
de sua formacdo histérica. V& na sua organizagio um cardter disfuncional.

Estabelecendo comparagdes entre diferentes regides do pais em dife-
rentes momentos histéricos demonstra que, onde foi possivel, a familia con-
Jjugal-patriarcal se estabeleceu entre 0s negros. A propriedade da terra foi um
dos meios de instauragdo da autoridade patriarcal na familia negra, e nas
cidades foi a posse da casa de residéncia. Também a religiio e a escola
reforcaram os lagos afetivos, dando a ela maior estabilidade.

Gutman (1976) demonstrou que a escraviddo nio eliminou os sentimen-
tos relativos aos lagos familiares que se mantiveram mesmo considerando a
guerra civil, as vendas e migragGes, além de outras formas de separacdes dos
membros de uma familia, pois havia o reconhecimento dos pais, irmios,
além de parentes tais como primos, tios e outros.

A hipétese do matriarcado negro, levantada por diversos estudiosos, é inter-
pretada como uma adaptagio do negro - sadia para uns e patoldgica para outros -
as condigcdes de sua insergdo na sociedade. Em ambos os casos, o modelo da
familia negra tende a ser visto como uma “compensacio funcional” das auséncias
de que padece em decorréncia de sua formagio e desenvolvimento histGricos.

A énfase na mulher-mae, expressa pela chefia feminina, seria um trago
caracteristico da familia negra herdado da escravidio e mantido através do
tempo, mesmo nas grandes cidades.

A matrifocalidade (Smith, 1973) é uma propriedade de grupos domésti-
cos com ou sem a presenga do homem?. Nio se define por altas taxas de
ilegitimidade, chefia feminina e instabilidade conjugal. Tampouco se confunde
com o estreitamento das relagdes matrilaterais operado por mulheres parentes.
Esse estreitamento pode ou ndo representar um padrdo estrutural no sistema.

A matrifocalidade seria fungfio mais do tipo de insergdo do grupo na
sociedade, em especial do status do homem e sua participagio econdmica no
grupo doméstico, do que de uma construgio cultural que enfatize o parentes-
co matrilateral. Nesse sentido esse conceito se aproxima do de
“matricentralidade” desenvolvido por Bastide (1974), embora este identifi-
que na matricentralidade uma origem africana.

Fortes (1974) contribui para essa discussdo ao formular a nogdo de
“ciclo do desenvolvimento do grupo doméstico”. De acordo com ele, o tem-
po de existéncia de uma unidade do sistema social esta relacionado ao tempo
de vida bioldgico dos seus elementos. A evolugdo de um grupo obedece,
entdo, ao ritmo do desenvolvimento bioldgico de seus membros. Esse fato
inclui a varidvel tempo na composi¢do da familia (enquanto parte ou totalida-
de da unidade doméstica), vendo ai fases, significativas em termos culturais,
que marcam momentos do ciclo em que a unidade doméstica se alarga ou se
restringe, influindo desse modo no préprio ciclo de produgio econémica,
além de ser influenciada por ele,
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Essas contribuiches sdo importantes para se ter em mente quando se
analisa a familia enquanto unidade de convivio e cooperagdo econdmica,
especialmente quando se utilizam dados estatisticos.

Qutro aspecto fundamental na discussio da familia negra e das relagdes
raciais no Brasil é a mesticagem, em muitos casos tomada como medida da
tolerancia racial no pais. Em Bastide (1974), essa abordagem se faz presente.

A mesticagem foi, historicamente, produto de relacdes de homens bran-
cos com mulheres pretas escravas, padrdo que persistiu ap6s a aboligdo e que
ndo configurava a existéncia de relagdes institucionalizadas, embora pudes-
sem ser reconhecidas como tal em certas circunstincias. A bastardia foi um
fato aceito, significando em certos casos ascensio social em decorréncia do
vinculo de parentesco estabelecido com um homem branco que exerceria um
papel de protetor. Desse modo, o uso sexual das escravas transformou a
mulher negra num elo que se estabeleceu entre brancos e pretos através de
seus filhes mesticos. :

A mistura, o casamento inter-racial naquelas circunstincias teria diluido a
linba de casta que tendia a se formar em decorréncia da concentrago de negros
nas camadas mais baixas da sociedade e de brancos na elite. A miscigenagiio
criara, segundo ele, uma camada intermedidria estabelecendo a mediacio da
relacao entre os brancos e os pretos enquanto raca e enquanto classe,

A preeminéncia da mulher negra que ele identifica na formacio da fa-
milia negra no Brasil derivaria da maior facilidade da incorporagio das mu-
lheres ao trabalho, pois haveria maior semethanga entre as tarefas que lhes
cabiam. O seu papel de chefe de um grupo familiar evolui com o tempo. No
momento atual, em especial nas classes mais favorecidas, vem sendo substi-
tuida pelo celibato, o que é explicado por Bastide através da preferéncia que
o homem de cor tem de casar com mulheres mais claras.

Essas teses merecem ainda hoje uma discussdo ampla em que se estenda
a reflexdo sobre regides em geral nio contempladas como referéncia, além
da relativizagdo necessaria acerca dos referenciais identitirios ativos nas clas-
sificagbes dos grupos étnicos em contato, pois.-raga e cor persistem como
categorias culturais em discussdo.

O casamento misto constitui o ponto crucial para avaliar o grau de
interpenetragdo de grupos étnicos ou raciais em contato. Ele tem sido o meio
atraves do qual se pode estabelecer o limite da igualdade e a forma de perce-
ber a persisténcia de uma matriz identitdria assentada, no caso em analise, no
fator cor-raca.

No caso da sociedade brasileira, esse aspecto foi também abordado por
Azevedo (1966) ¢ Pierson (1971) em seus estudos sobre a sociedade baiana.

Para cles 2 mesticagem atesta a extensdo dos cruzamentos inter-raciais,
mas ndo expressa a generalidade do casamento misto. O casamento tem um
significado institucional que limita as possibilidades de aliangas estéveis e
aceitas nos segmentos mais altos da sociedade.
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As barreiras de cor sio identificadas de modo mais marcante no casa-
mento e na incorporacdo i familia, tanto por Pierson quanto por Azevedo.
Ambos reconhecem a existéncia de diferengas que se verificam entre as clas-
ses sociais. A mesticagem e o casamento misto ocorreriam mais nas classes
baixas. A regra seria homens mesticos claros com status mais alto casarem
com mulheres mais claras e mesmo brancas em geral de status mais baixo. A
tendéncia é dos homens serem incorporados a parentela da muther. Ou seja,
se passam para o grupo branco o fazem em stafus mais baixo.

Essas tendéncias levaram Bastide a falar em genocidio da cor. Num
primeirc momento, as mulheres preferiam amantes brancos que funcionavam
como meio de ascensdo. Depois, uma vez efetuada a ascensdo, os homens
buscam mulheres mais claras (embora, tendencialmente, sem contrastes mui-
to marcantes).

Berquo (1988) afirma que nos tltimos quarenta anos ¢ Brasil apresentou
uma diminuigdo relativa das populagdes declaradas brancas e pretas e aumento
relativo dos pardos. Em 1940 os pretos significavam 15% do total, passando
em 1980 para 6%. Os pardos, de 21% em 1940 perfaziam em 1980 39%.

O Rio Grande do Sul, segundo o Censo de 1980, era constituido de
87% de brancos, 4% de pretos e 8% de pardos. Essa diferenca em relagéo a
média do pais pode estar relacionada a uma maior endogamia dos grupos
raciais® em contato, o que reduziria a miscigenagéo.

O casamento misto no Rio Grande do Sul tomando como referéncia 0s
dados da PNAD (IBGE, 1987) apresenta indices muito baixos. Tomando como
primeiro termo o chefe da familia, o casamento no grupo representa 98 % dos
casos para os brancos, 66% para os pardos e 75% para os pretos (Tabela I).
No Brasil, na média segundo o Censo de 80, Elza Berqué encontrou uma taxa
de 88% de casamentos entre brancos, 73% entre pardos e 58% entre pretos.

~ Embora os dados ndo sejam compardveis estatisticamente, dada a dife-
renga no tempo e no tipo de informagio, percebe-se que a endogamia de
brancos e pretos é bem maior do que na média do pais. Além disso, apontam
para uma maior permeabilidade do segmento pardo, diferindo também ai do
comportamento geral do pais. Isso traduz uma peculiaridade das relagdes
raciais que pode contribuir para explicar as diferengas na composi¢éo da
populagio por cor do Rio Grande do Sul em relagao ao pais como um todo.*
A comparagio entre pardos e pretos quanto a faixa de renda aponta para uma
vantagem do grupo preto, o que contraria a expectativa de maiores vantagens
para os mais claros do grupo ndo-branco.

A analise da composigdo das unidades domésticas apresenta questdes inte-
ressantes para discussdo da familia e em especial da familia negra (Tabela 1I).

Em primeiro lugar, permitem questionar a universalidade do modelo
nuclear que se expressa na categoria “casal com filhos”, ji que 57,8% do
total das familias apresentam essa composi¢do. Enquanto modelo ideal e ape-
sar de predominante, parece ndo corresponder as necessidades de mais de
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40% dos casos, que encontram em outros arranjos familiares a forma de se
organizar.

Pretos e pardos tém predominio em todas as categorias-tipo construidas
pela PNAD, com excegdo de “casal sem filhos” e “casal com filhos” (mode-
io de famila urbana moderna).

Destaquem-se as categorias “casal com filhos e parentes”, em que pre-
tos ¢ pardos tém em torno de 80% mais de presenca que os brancos, e “mu-
lher chefe com filhos”, em que pretos e pardos tém 30% mais.

Os dados da composicao da familia segundo a renda familiar permitem
levantar algumas questdes. Neste caso, para fins de sintese, desprezou-se a
categoria “grupos familiares sem parentesco”, considerando-se como uni-
verso para fins de célculo o total dos grupos familiares com parentesco (que
correspondem a 91,6 % do total de domicilios investigados).

Pretos & pardos apresentam maior indice de mulhetes chefes (em torno
de 25% a mais) do que o grupo branco na faixa de renda até trés pisos
nacionais de salério.

(O predominio de lares nucleares é geral, havendo um indice mais baixo
entre o8 pardos.

Estes vio predominar, em relagdo aos pretos, na forma “casal sem
filhos”, tendo mais do que o dobro do indice apresentado por esses.’

Pretos e pardos apresentam quase 50% a mais de mutherées chefes (na
faixa de renda de até trés pisos salariais, a distincia entre brancos e nio-
brancos era menor) conduzinde i formulacio de hipdteses relacionadas a
possibilidade de uma organizacao familiar mais flexivel nesses grupos do que
no grupo branco.

Ha também que considerar que os dados sobre a situagio sécio-econd-
mica dos grupos preto ¢ pardo, quando comparados com o branco, mostram
que eles se concentram nos niveis mais baixos. Mesmo quando ascendem
socialmente, nio chegam ao topo da piramide social nos mesmos patamares
que os brancos.

Essa divisdo em dois grandes grupos ndo permite determinar em que
ponto da faixa “mais de trés pisos salariais” se concentram pretos e pardos ¢
assim poder-se de fato averiguar a hipdtese do padriao familiar distinto para
0s trés grupos de cor. _

Mesmo assim, o desdobramento dos dados nessas faixas de renda per-
mitem mostrar que hd tendéncia a nucleacdo para os trés grupos de cor quan-
do se sobe o nivel de renda.

A base de observagio aproxima algumas questdes postas pelos estudos
classicos sobre a familia negra com os dados apresentados. Entretanto, o
limite das estatisticas ndo autoriza a adogio das formulagdes de Bastide por
exemplo, j4 que ndo se tem como afirmar que a base africana estaria presente
na chefia feminina negra, pois ndo é desprezivel o indice apresentado pelos
brancos nessa categoria (Tabela V), principalmente quando se considera a
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faixa salarial mais baixa (Tabela IV). A matrifocalidade pode ser pensada para : : TABELA 1
entender a famila negra e a chefia feminina, sem dglxar de considerar a transi- FAMILIAS RESIDENTES EM DOMICILIOS PARTICULARES
toriedade desses arranjos, cuja dindmica as estatisticas nio conseguem captar. POR COR DO CHEFE DA FAMILIA, SEGUNDO O TIPO DE FAMILIA - RS
B i iscuti 1987). Ela
_Essas questoes foram muito ,b‘?m discutidas por Pachec’:c_n (1987) TIPOS DE FAMILIAS RESIDENTES EM DOMICILIOS PARTICULARES
analisou dados do Censo Demografico de 1980 sobre a familia negra com
vistas a repensar as teorias que atribuem a ela uma especificidade quando FAMILIA TOTAL COR DO CHEFE
comparada a branca. N , N BRANCA  PRETA PARDA OUTRA
Para ela os dados “apontam para a reformulacdo do conceito de familia
g‘; negra tal como foi levantado pelos tedricos e tem sido reproduzido no pensa- _ E%%S FAMILIARES 2474103 2163916 110227 198400 1560
: mento social referido ao negro brasileiro” (Pacheco, 1987,‘ p.106). .A ; S/PARENTESCO 207376 174909 11344 21123 ;
especificidade da familia negra deve ser buscada nas suas condicdes socio- unipessoais 184204 153803 10714 19687 -
econdmicas. Em decorréncia da verificagfio de que a “familia negra reproduz 2 ou -+ pessoas 23172 21106 630 1436 -
0s mesmos padrdes de familia da sociedade” sugerem estudos das “represen- GRUPOS FAMILIARES : i
tactes de familia e de suas possiveis distingdes de cor”. C/PﬁRI/ig}'IFESCO §§ggﬁ7 ;3332(5)7 ‘i‘?igz ' gg? é;go E
. . ay e - ~Casal §/flhos g
No que respeita s observacdes permitidas pelos dados anal}sados para ~casal s/filhos ¢ 8
o caso do Rio Grande do Sul, o que esta sendo chamado de chefia feminina com parentes 41912 35705 2069 4138 - 2
» 0 ( =
aparece como uma alternativa de organizagéo instituida e legitima em termos g:::: z;g::g: . 1310288 1165515 49825 94527 alg
sociais, mas nem por isso perseguida como modelo por seus participantes, com parentes 142264 117741 0153 15370 i 2
nio significando, no limite das informagdes disponiveis, a presencga de uma -mulher chefe s/ 2
. . s = ~ a1 conjuge c/fithos 223505 185407 13316 24569 211 =
cc_mstrug‘ao cultural que leve i 1dent1f1ca§qo de um p.acl.rao fz.im111ar negro —omiher chefe s/ _ :
diferenciado estruturalmente do geral na sociedade brasileira e rio-grandense. comjuge c/filhios =
€ parentes 38663 32841 1687 4135 - g
-homem chefe s/ °
TABELA I conjuge ¢/filhos 25591 19455 3416 3120 P
, N N -homem chefe s/ g ;
CHEFES DE FAMILIA COM CONJUGE POR COR DO CONJUGE, conjuge ¢/filhos 5 :
SEGUNDO A COR DO CHEFE E SITUACAO DO DOMICILIO - RS. e parentes 6539 6118 511 210 ] E ;
i 2
COR DO CHEFE CHEFES DE FAMILIA COM CONIJUGE OUTROS 137654 121440 1768 SA46 i
E SIT. DO COR DO CONJUGE
DOMICILIO  TOTAL BRANCA PRETA PARDA OUTRA g TABELA 111
g FAMILIAS RESIDENTES EM DOMICILIOS PARTICULARES,
fomaL o 166 o 17 1351 = POR COR DO CHEFE DA FAMILIA, SEGUNDO O TIPO DE FAMILIA - RS.
e e owm gm0 1A RESRS S A PO TS
OUTRA 1351 - - - 1351 s
URBANA 207118 1139678 55203 100886 1351 : TIPOS DE FAMILIA roraL R DO CHERE
BRANCA 1127951 1105577 3631 18743 - &
PRETA 63299 5104 45082 9113 - g BRANCA — PRETA  PARDA — OUTRA
PARDA 04517 28997 2490 73030 : E TOTAL 474103 2163916 110227 198400 1550
OUTRA 1351 - - - 1351 g % 100 100 100 100 100
RURAL 593005 555328 11234 26443 - s CASAL S/FILHOS -
cA 546287 537631 2785 5871 - <
BRAN o C/ E $/PARENTES - 381823 3404%0 13505 26500 928
PRETA 12375 3294 8239 842 - z % 15.43 15.73 122
g ] . , 25 13,55 59,87
PARDA 34343 14403 210 19730 - 3 CASAL C/FILHOS
OUTROS i ) i i ’ “;’ C/ E S/PARENTES 1452552 1283256 58978 109897 421
S % 58,71 59,30 53,50 - 55,39 27,16
140 : 141




BRANCA PRETA  PARDA  OUTRA ‘ ’
: FAMILIAS RESIDENTES EM DOMICILIOS PARTICULARES
: COM RENDA DE MAIS DE 3 PISOS NACIONAIS DE SALARIO,
MULHER CHEFE §/ SEGUNDO A COR DO CHEFE DA FAMILIA - RS.
‘CONJUGE C/FILHOS .
C/ E S/PARENTES 268168 218248 15005 28704 211 |
% 10,83 10,08 13,61 14,46 13,61 : TIPOS DE FAMILIAS RESIDENTES EM DOMICILIOS PARTICULARES
HOMEM CHEFE S/ ' _ .
CONJUGE C/FILHOS _ FAMILIA TOTAL COR DO CHEFE
C/E S/PARENTES 32530 25573 3627 3330 -
% 1,31 1,18 3,29 1,67 -
OUTROS TIPOS 345030 296349 19112 20569 - BRANCA PRETA PARDA OUTRA
% 13,94 13,95 17,33 14,90 - :
_ TOTAL 1309280 1182633 48616 76471 1560
FONTE: FUNDACAQ [BGE. PNAD, 1587, p, 270: Tabela 24 Plano Cor. 7, 100 100 100 100 100
CASAL S/FILHOS
_ C/ ES/PARENTES 62341 149097 6033 T8 928
TABELA IV _ % 12,39 12,60 12,40 8,21 59,48
CASAL C/FILHOS
FAMILIAS RESIDENTES EM DOMICIL - ‘ % 68.58 68,68 6348 L.07 26.98
COM RENDA DE ATE 3 PISOS NACIONAIS DE SALARIO, MULHER CHEFE S/
POR COR DO CHEFE DA FAMILIA, SEGUNDO O TIPC DE FAMILIA - RS. CONTUGE C/FILHOS
: o ' C/E S/ PARENTES 94421 82020 4636 7554 211
TIPO DE FAMILIAS RESIDENTES EM DOMICILIOS PARTICULARES 9 721 6,93 0,53 9.87 13,52
FAMILIA HOMEM CHEFE §/
TOTAL COR DO CHEFE CONJUGE C/FILHOS
C/E S/PARENTES (5778 13377 1051 1350 -
PRETA PARDA OUTRA : % 1,20 113 2.16 1,76 -
BRANCA : OUTROS 138770 125809 6032 6929 -
% 10,59 10,63 12,40 9,06 -

TOTAL 504918 755117 50510 99291 - FONTE: FUNDACAG IBGE. PNAD. 1987, p. 274: Pland Cor.

% 100 100 100 100 -

CASAL S/FILHOS NOTAS

C/ E S/PARENTES 144107 120157 4980 18970 -

% 15,92 15,91 9,85 19,10 - . ) o . . o _

CASAL C/FILHOS : Bastide (1974) lldentlﬁcou na familia do Candomblé, na sua organizagio social, tal como
C/ E S/PARENTES 521162 442745 28114 50303 - o ocon:eu na_Bahla, tragos africanos, e explica a forga da mulher negra a partir da base africana
% 57,59 58,63 55,66 50,66 - ; mamcéntr.ma mesmo onde o homem se faz presente.

MULHER CHEFE &/ : lNesse sentido s¢ aproxima do conceito de matricentralidade desenvelvido por Bastide (1974).
CONJUGE C/EILHOS ; *Lévi-Strauss (1976) aponta para a endogamia de grupos raciais existente nos Estados Unidos
¢/ E S/PARENTES 121956 91362 7878 16716 : (rigida ou flexivel, conforme os Estados). Isso estaria combinado 4 exogamia familiar rigida
% 13,47 12,89 15,59 16,83 . para- o primeiro grau de parentesco e matedvel para o segundo e terceiro graus. E € nesse
HOMEM CHEFE §/ sentido que utilizo a expressio endogamia para o caso analisado.

CONJUGE C/FILHOS i “Ha um aspecto a destacar: a medida que se estd utilizando ndo pondera a desproporgio entre
C/E S/PARENTES 14561 10215 2576 1770 - L as populagdes. Os indices de casamentos mistos para os brancos devem ser relativizados em
% 1,60 i35 5,00 1,78 - ' fungdo da baixa oferta relativa de parceiros de cor.

QUTROS 103132 84638 6962 - 11532 - § Viu-se na Tabela V que os pretos apresentam o maior indice na forma “casal com filhos e
% 11,39 11,20 13,78 11,61 com parentes” quando se considera o total de domicilios investigados.

FONTE: FUNDACAQ IBGE, PNAD, 1987, p, 272: Tabela 24 Plano Cor.
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” ... & importante a presenca simultinea
de brancos ¢ Negros nos erreiros por serem os
primeiros detentores principalmente de capital
econdmico e os segundos principalmente de
capital simbdlico, religioso, dado pela tradigfio”.

“ It is important the simultaneous presence
of Whites and Blacks inside the

terreiros for the former withholds mainly
the economic capital, the latter is mainly in charge
of the symbolic and religious capital provided by
tradition™.




Preparativos Para "]jespacho" 1695
Fotografia: Holanda Cavalcanti
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ofe, escrevem Prandi & Silva (1987, p. 4), pelo menos em Sdo

L 4 Paulo, o Candombié é uma religido que ndo pode ser caracterizada
como uma religido de negros”. E mais, trata-se de uma religido “aberta a
todas as ragas, classes sociais, géneros e estilos de vida” (Silva & Amaral,
1994). Também Motta (1994. p. 2), referindo-se ao candomblé-xangd, afir-
ma que este se transformou “numa refigido universalista, dirigindo-se sem
distingdo de cor ou origem étnica, a todos os brasileiros ou mesmo a todos os
homens”. E continua o autor: “A clientela desta religido perde cada vez mais
seu cardter predominantemente negro”.

A constatagdo desses autores da existéncia de um processo de “branque-
amento” e de penetragdo nas vérias camadas sociais das assim chamadas reli-
gides afro-brasileiras parece ser recorrente em todo o Brasil. H4 virios anos
eu apontava 0 mesmo fendmeno no Rio Grande do Sul ao me referir “a nova
clientela e novos agentes de culto” (Oro, 1988). De fato, as religides afro-
brasileiras romperam as barreiras de cor, de classe e, ultimamente, as barrei-
ras geograficas, na medida em que atraem também ndo-negros, nio necessari-
amente pobres, € nio permanecem restritas ao territério nacional, tornando-se
hoje, portanto, religides multiétnicas, transclassistas e transnacionais.

Diante do processo de universalizacio e de desterritorializagdo das reli-
giGes afro-brasileiras, pergunta-se: qual é o lugar que hoje nelas ocupa o
negro? Trata-se ainda de “religides negras”, “de negros”? E em torno destas
questbes que versa este pequeno ensaio que resulta de observagdes de campo
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realizadas no Rio Grande do Sul (RS). Inicialmente, porém, faz-se necessa-
rio esclarecer ¢ termo “negro” e caracterizar as religides afro-brasileiras.

BREVES CONSIDERACOES SOBRE A IDENTIDADE ETnica NEGRA

Numa férmula simples, pode-se dizer que na Antropologia um grande
debate opde duas concepgdes de etnicidade: a “primordialista” e a “situacionista”.
Para Morin (1980, p. 333-334), a primeira parte do principio segundo o qual

“o grupo étnico é uma unidade cultural caracterizada por um certo niimero de

tracos objetivos e que sdo de ordem biologica (fendtipo, descendéncia),

territorial, linguistica, econdmica, social, etc”.

A segunda concepcio

“é muito menos descritiva e mais aberta as dindmicas interacionais. Ao invés
de tomar o grupo ético como unidade de andlise ela procura antes romar as
situacdes nas quais os grupos se encontram em inferacdo. Estas engendram
fronteiras étnicas que presidem as identidades que um grupo se dd e lhe sdo
assinadas pelo Outro”.

. Qu seja, para a corrente primordialista, a identidade étnica constitui
uma realidade inata, substancial, congénita, primordial. Trata-se, como se
vé, de uma visio estitica de etnicidade que nfo leva em conta o contexto de
referéncia de um grupo, idealiza o passado e evacua a historia com os proces-
sos de desconstrucio e construciio a ela associados. J4 a corrente situacionista,
baseada em F. Barth, insiste na nogdo de limites, fronteiras étnicas, ¢ consi-
dera preeminente a auto-atribuigdo étnica e a atribuicdo pelos outros. Dai
provém a no¢io de “identidade contrastiva” (Oliveria, 1976). Como diz Garcia-
Ruiz (1992), esta orientagio privilegia os aspectos diacronicos e dindmicos
da etnicidade inserindo-os nos processos de mudanga.

Trazendo essas consideragBes para o contexto do negro, fica claro que,
segundo a corrente substancialista, negro & assim considerade todo individuo
que traz marcados no seu corpo os sinais diacriticos “tipicos” da etnia negro-
africana e que assume os elementos da cultura tradicional africana. Embora
esta posi¢do prevaleca no senso comum, bem como em parte das liderangas
do Movimento Negro brasileiro (Barreto, 1990), ela precisa ser relativizada
posto que, muito mais importante do que a aparéncia fisica ou a sustentagao
‘de elementos de uma cultura tradicional, o que define quem € ou ndo negro
(ou indio, judeu, etc.) é o sentimento de pertenga, corroborado, se possivel,
pelo reconhecimento daqueles com os quais se d4 a interagdo social. Segundo
este 1ltimo critério, a fenotipia é secundaria e pode-se até admitir, e aceitar,
que um pai-de-santo uruguaio “furiosamente ruivo, de pele leitosa e sarden-
ta” declare 4 antropGloga: “eu sou negro”... (Segato, 1990).
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Levando-se em conta este Gltimo critério de definicdo étnica, estima-se
que na atualidade cerca de 30% da populacio gaicha seja negra.

As RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS

A expressido “religides afro-brasileiras” cobre uma variedade de cultos
que podem ser condensados, segundo um modelo ideal-tipico, em trés diferen-
tes expressdes ritualisticas. A primeira cultua os orixds africanos e privilegia
os elementos mitolégicos, simbdlicos, lingiiisticos, doutrindrios e ritnalisticos
das tradigdes banto e especialmente nagd. Neste grupo se encontram o can-
domblé da Bahia, o xangé de Recife, o batuque do Rio Grande do Sul ¢ a casa
de mina do Maranhdo, O candomblé foi a primeira modalidade religiosa afro-
brasileira a se estruturar, na Bahia, no século passado, frequentado entdo por
escravos ¢ seus descendentes. Dali se espalhou para todo o Brasil originando
as demais expressdes religiosas referidas, as quais, em principio, representam
a melhor expressdo no Brasil do patrimonio religioso negro-africano.

A segunda forma ritual parece ter surgido no Rio de Janeiro no final do
século passado, a partir do candomblé, no seu processo de “abrasileiramento”
e de adaptagdo & vida urbana brasileira. Inicialmente chamada de macumba,
recebeu mais tarde nomes diferentes de acordo com as regides brasileiras, os
mais comuns sendo quimbanda, linha negra, magia negra. No Rio Grande
do Sul chama-se umbanda cruzada e linha cruzada.

Essa expressao religiosa afro-brasileira cultua os Exus e as Pombagiras,
entidades de intermediacdo entre os homens ¢ os orixas, € dado o seu carater
“utilitarista” vem experimentando, nos Gltimos anos, uma grande expanso.

A terceira forma ritual é a umbanda, surgida também no Rio de Janei-
ro, na década de 1920. Ela foi, ao longo dos anos, se estruturando de forma
sincrética, tendo construido sua doutrina, seus rituais e seu pantedo a partir
de elementos provenientes das tradigdes religiosas catdlica, africana, indige-
na, kardecista, oriental, além de integrar principios e idéias da psicologia e
da parapsicologia, da Teosofia e da Rosacruz.

A umbanda ndo constitui uma forma religiosa monolitica. Apesar de
seus cultos centrarem-se nos caboclos e pretos-velhos, tanto os rituais como
os elementos da doutrina variam segundo as regides e os centros dependendo
da énfase que os fiéis ddo ao espiritismo, orientalismo, africanismo, etc.

Estimo que existem hoje no RS cerca de 30.000 terreiros, entendidos
como espagos sagrados onde se reinem, com alguma freqiiéncia, pais e
filhos-de-santo, constituindo assim uma comunidade religiosa mais ou me-
nos organizada. Estimo também, juntamente com Correa (1994), que os
terreiros de Umbanda “pura” representam cerca de 5% do total, os de
Linha Cruzada cerca de 80% ¢ os de Batuque cerca de 15%. Isto ndo
significa que os terreiros de Linha Cruzada, por exemplo, praticam exclu-
sivamente os rituais desta expressdo religiosa.
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Os Brancos NAS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS

A aproximacdo de brancos ao candombié ocorreu na segunda metade
do século passado (Queiroz, 1981; Bastide, 1971) através da categoria de
“ogas” (benfeitores ou auxiliares do terreiro e dos orixds que nio entram em
transe mas detém prestigio). Nesta condigdo, autoridades policiais, politicos,
artistas e intelectuais contribuiram para conferir prestigio e legitimidade a
uma religido estigmatizada e perseguida. Assim, durante algum tempo a pre-
senga de brancos no candomblé foi estimulada e ndo contestada pelos sacer-
dotes negros por se constituir numa estratégia de legitimacdo da religido
diante da sociedade abrangente (Silva & Amaral, 1994, p. 21-22).

A participagdo branca mais efetiva nos terreiros comega a ocorrer a partir
da década de 1920 com o surgimento da Umbanda (Ortiz, 1975, Bastide, 1959).
Verifica-se, neste caso, nio somente o branqueamento da doutrina, dos cultos e
dos adeptos, mas também a elevacio do culto na escala socio-econdmica.

No RS, € a partir da segunda guerra mundial que os brancos sao vistos
com certa assiduidade nos terreiros. Trata-se, como mostrei em outro traba-
lho (Oro, 1988), de descendentes de portugueses ¢ de espanhdis, mas tam-
bém de italianos e de alemaes, em proporcdo muito dificil de ser estimada.
Em todo o caso, a participagdo obedece a um continuum, €m Cujos exXtremos
figuram o cliente e o pai-de-santo, passando pelo freqlientador, o participante
nao-iniciado ¢ o filho-de-santo (iniciado).

Varios sdo os fatores que levam os brancos a procurarem um terreiro. Via
de regra, como dizem Silva & Amaral (1994, p. 13-15), os brancos pobres o
fazem na busca de solug¢io de problemas praticos como desemprego, doengas ou
problemas legais, relacionados geralmente com sua condi¢ao desfavoravel de
classe. Ja os brancos de maior poder aquisitivo o fazem na busca de solugdo de
problemas existenciais como os de sentido, identidade, afetivos, etc. Assim sen-
do, a busca da religido (termo émico para se referir as religides afro-brasileiras)
se dd “pela dor” e sua permanéncia ocorre “pelo amor”, Qutros fatores de
atragio de brancos nos cultos afro-brasileiros concernem ao seu cariter misteri-
0s0 e exotico e a insatisfagdo com experiéncias religiosas anteriores.

Diga-se de passagem que as mesmas ou semelhantes razdes apontadas
acima, especialmente no tocante aos brancos das camadas populares, servem
também para os negros se aproximarem dos terreiros. A adesdo de todos as
religides afro-brasileiras deve-se a eficacia simboélica que reconhecem ter se
produzido no contexto ritualistico dessas religides.

Uma Convivincia INTERETNICA CONTROVERTIDA

A presenga de brancos nas religides afro-brasileiros nZo mais na condi-
¢ao de ogas mas de freqiientadores, participantes e, principalmente, de filhos
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e pais-de-santo, nio se di de forma pacifica e € hoje interpretada diferente-
mente pelos sacerdotes negros entrevistados. Alguns argumentam serem os
negros os Unicos portadores da exclusividade do saber religioso, que rece-
bem pela heranga. Dessa forma, mesmo os brancos “prontos” para o exerci-
cio do sacerddcio, isto é, iniciados na condicdo de pais-de-santo, ndo detém o
dominio do saber religioso uma vez que os pais-de-santo negros “nunca ex-
plicam tudo pros branco”, como se expressou um deles. O saber religioso
seria uma prerrogativa dos negros que o recebem por heranca.

Por sua vez, outros pais-de-santo que se afirmam etnicamente como
negros reconhecem que “hoje sem os branco a religido ndo vai pra frente”.
Estdo, com isso, se referindo sobretudo ao alto custo da realizagdo dos ritu-
ais, especialmente dos festivos, sacrificiais e inicidticos, visto que os negros,
sozinhos, teriam dificuldades de arcar com os custos financeiros dos mes-
mos. Neste caso, contar com brancos melhor situados economicamente signi-
fica também a possibilidade de obter a contribuicdo financeira indispensével
para a reprodugdo da prépria religido. Poder-se-ia ver aqui uma

“espécie de ‘negociagdo velada ovde os brancos, com dinheiro, tornam-se neces-

sdrios @ propria sobrevivéncia do terreiro de maioria negra e, assim, o que é

visto como negativo {a entrada dos brancos no candombié) acaba adquirindo

sinal positivo, jd que a concessdo é necessdria & mamitencdo duas despesas da

casa” (Silva & Amaral, 1994, p. 17). .

Outros repetidos depoimentos fornecidos por pais e filhos-de-santo ne-
gros sobre a presenga de brancos nos terreiros vao no sentido de apreciar a
questdo racial como sendo secundéria, contando, para eles, primeiramente e
acima de tudo, a especializagdo religiosa da pessoa, independentemente da
cor da pele ou do sentimento de pertenga. Neste caso, a legitimacao religiosa
de uma pessoa é preponderante sobre sua condic¢do €tnica.

Outros depoimentos, fornecidos especialmente por velhos chefes-de-
culto de origem africana, questionam a coinpeténcia e a legitimidade ndo
somente dos atuais pais-de-santo brancos mas também dos negros porque,
segundo dizem, as modifica¢des ritualisticas ocorridas nas ultimas décadas
descaracterizaram de tal modo a religido que “hoje tudo € uma farsa”; “hoje
em dia é s carnaval”; “isso ai nfo € mais religido, &€ porcaria”; “hoje nio
sabem mais, ndo tem mais ninguém que sabe”; “antigamente a religido tinha
mais forga”. Tais depoimentos refletem a dificuldade que os velhos batuqueiros
tém de compreender e aceitar a dinimica da religido. Neste caso, a tradigdo
¢ apreciada preeminentemente mesmo sobre a questdo étnica.

Os discursos dos brancos acerca de sua participacdo, passiva ou ativa,
nos terreiros, apontam para diferentes direcoes. Ha os que aparentemente
“ndo se dao conta” de que freqiientam uma religido de origem africana. Para
eles, esta se constitui numa alternativa religiosa como outra que esta a dispo-
sicdo no mercado de bens simbélicos. E claro que ao optarem por ela estdo
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demonstrando o reconhecimento da sua eficicia simbdlica. Outros brancos,
tal como muitos negros, consideram-se membros de uma “religido de origem
africana” ¢ constroem uma representa(;ao até certo ponto mitica da Africa
enquanto “bergo dos orixds”, uma espécie de “paraiso terrestre”. Enfim, hd
brancos que até certo ponto assumem uma identidade étnica negra. Neste
caso, a cor da pele fica em segundo plano e constroem um sentimento de
pertenca A etnia negra assumindo, com alguma profundidade, o éthos ¢ a
visio de mundo fornecidos pela religiosidade afro-brasileira.

CONCLUSAO -

Apesar da complexidade que envolve o tema aqui abordado, percebo
como prevalente no Rio Grande do Sul a representacdo negra segundo a qual
¢ importante a presenca simultinea de brancos e de negros nos terreiros por
serem 0s primeiros detentores principalmente de capital econdmico e os se-
gundos principalmente de capital simbdlico, religioso, dado pela tradigao.
Evidentemente que os atores sociais implicados no processo nem sempre
possuem esta consciéncia dos fatos. E mais recorrente neles a afirmagao de
que “o0 axé nio tem cor”.

No entanto, h4 terreiros multiétnicos onde o preconceito de cor tende a
se manter. Isto se d4 especialmente quando os brancos implicados na religido
detém pouca consciéncia da origem africana desta e ndo realizam uma aproxi-
macio mais efetiva com a etnia negra. Ha outros terreiros multi€tnicos, po-
rém, onde até certo ponto e por um tempo limitado parece haver uma suspen-
sdo dos preconceitos raciais; neste caso, negros e brancos juntam-se no espago
religioso para se divertir, rezar e fortalecer uma identidade social comum.

Os terreiros multiétnicos a que me refiro retinem especiaimente pessoas
das camadas populares. Isto porque os terreiros de camadas médias tendem a
ser predominantemente freqiientados por brancos enquanto que os terreiros
de camadas altas sio freqiientados quase que exclusivamente por brancos.
Nos terreiros ndo populares os agentes religiosos (pais-de-santo) sdo quase
que exclusivamente brancos. Dessa forma, vemos reproduzida no interior
das religides afro-brasileiras a mesma discriminacfio de classe que vigora
contra o negro na sociedade em geral.

No entanto, embora a expressio de muitos agentes religiosos negros do
RS seja de que “os branco tio tomando conta da religido”, o mimero de terrei-
ros detidos por negros e freqiientados por eles parece predominar sobre os
terreiros brancos. Além disso, reconhecem os proprios brancos que 0s negros
detém a palavra e o saber mais autorizados para a reprodugio da religido.

Ao finalizar, chamo a aten¢do para o fato de que a freqii€éncia e partici-
pacdo de brancos nas religides afro-brasileiras nio deixa de constituir, de
alguma forma, uma ironia histérica e uma desforra étnica pois sdo hoje os
descendentes dos antigos algozes que se ajoelham ¢ pedem conselhos aos
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deuses daqueles que no passado escravizaram. E mais, hoje, 0s que no quo-
tidiano da sociedade brasileira sofrem pesada discriminag@o assumem nos
terreiros papel de destaque, sendo muitas vezes procurados e consultados por
aqueles que, direta ou indiretamente, os oprimem.
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“ O que os batugueiros fazem nestes
momentes ¢ penetrar no tempo da tradigio da
matricial cultura africana em espagos diversas,
agora reelaborada no meio urbano”,

“What the drunumers do in these moments is
to enter into the rhythm of the molding African cultu-
ral tradition in various spaces, now re-elaborated in
the urban environment”.




Mie-de-Santo, Porto Alegre, RS
Fotografia de Jacqueline Pélvora
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I'o presente artigo, pretendo demonstrar algumas formas de socialidade!
1 ¥ de populagdes ligadas entre si através da crenga e pritica em uma das
modalidades de religido africana cultuada em Porto Alegre. O objetivo deste
trabalho é demonstrar que o cotidiano vivido por estas populacdes no meio
urbano encontra-se consagrado pela sua visdo de mundo religiosa e apontar a
pertinéncia do modelo mitico do Orixd Bard, cultuado no grupo, para com-
preender as formas estéticas cruzadas de expressio desta modalidade de reli-
gido de origem africana em suas relagdes na cidade.

Cabe advertir que este trabalho, apesar dos esforgos relativistas, apre-
senta interpretagdes que esbarram na constatagio de que a experiéncia com o
sagrado ¢ da ordem do vivido e, portanto, tal dimensido “ndo aceita um
sentido fora de si mesma” (Segato, s.d., p. 6). Sendo assim, assumo o pre-
sente trabalho como tentativa de traduzir e tornar inteligiveis alguns pontos
da vida batuqueira, que nio encontram outro sentido sendo na experiéncia
em si. Com isso a leitura do modelo mitico do Bard enquanto uma imagem
que expresta as formas de socialidade batuqueira € uma estratégia metodolégica
que deve ser entendida como tentativa de valoriza¢io da dimensdo religiosa
do grupo, i. é, das crengas que sdo compartidas e por isso fundam, criam e

"dramatizam as experiéncias batuqueiras. A compreensio da relagdo do ho-

mem batuqueiro com o espago urbano deve levar em conta as experiéncias
religiosas que ordenam o seu mundo, experiéncias estas que enraizam o0s
efeitos estéticos (vividos) na cidade.?
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Em Porto Alegre, as religides de origem africana sdo conhecidas pelos seus
participantes por um nome comum: a Religido. Diz-se, na cidade, que alguém é de
religido quando freqiienta uma de pelos menos trés das modalidades existentes: a
Umbanda, a Linha Cruzada — ou também Umbanda Cruzada — e o Batuque.

Em linhas gerais, estas trés modalidades diferem entre si pela
especificidade de suas entidades. A Umbanda dedica-se a0 cuito de Cabo-
clos, Pretos Velhos e alguns Orixds, sendo que algumas casas tém um siste-
ma bastante complexo de distribuigdo de seus personagens miticos, as cha-
madas falanges, que podem ser oriundas do oriente, da Africa, ou mesmo
oriundas das mesas brancas, o conhecido espiritismo.

E muito comum as casas de Umbanda atuarem com uma segunda moda-
lidade de rituais, a chamada Linha Cruzada, que resume o culto aos Exus ¢
Pombas-Giras. Apesar de a maioria das casas de Umbanda trabalhar também
com Linha Cruzada, estes rituais sic distintos tanto no tempo ¢omo no espa-
co. Bm dia de Caboclo, Exus ndo entram, e seu espago na casa fica delimita-
do pelas cortinas que sdo fechadas. Em dia de Exu, os Caboclos também nio
entram, e permanecem da mesma forma, guardados atras das cortinas.

Uma terceira modalidade que pode ser encontrada nas casas de Reli-
gido, definida porém como as anteriores, € o Batuque. O que distingue esta
modalidade das anteriores sdo seus ritos e, evidentemente, divindades. Aqui
sdo cultuados apenas Orixds, e mesmo estes sdo distinios daqueles cultuados
na Umbanda. Qualquer pessoa de religidio sabe que uma Iemanjd da Umbanda
¢ bem diferente de uma do Batuque. O termo batuque também designa os
rituais desta especificidade religiosa. Assim, ouve-se dizer que feve um batu-
que na casa de fulano, que o outro é de Batuque, ou ainda, que é batuqueiro.

Neste trabalho, vamos percorrer algumas particularidades desta moda-
lidade religiosa, j& que é para cla que tenho minha aten¢do voltada ha algum
tempo e sobre ela posso falar com relativa familiaridade.

Os dados que apresentarei a seguir foram observados na casa de Mae
Laudeliria do Bard, situada no bairro Mont Serrat, margem da antiga Colonia
Africana da cidade, arrabalde onde, logo apds a Abolicdo da Escravatura,
habitaram. familias negras pobres cuja visibilidade nos jornais da época mos-
trava essa populagdo segregada pelo racismo, alvo de preocupagbes com 0s
habitos culturais “suspeitos”, “contraventores” e “prejudiciais” a ordem da
sociedade urbana civilizada (Mauch, 1988).

Atualmente, o Mont Serrat, bem como os arredores que compunham a
Coldnia Africana, é um misto de populagdes divididas entre carros importa-
dos e casas velhas de madeira, comidas por cupins. Entre 0s negros que
resistiram 2 selvageria dos interestes imobilidrios encontra-se Mae Laudelina
do Bara, 81 anos, dos quais 53 como Mie de Santo, cultuando a tradi¢do que
em Porto Alegre é conhecida como lado de 0i6*. O atual Mont Serrat pode
ser caracterizado entdo, para a populagio de origem africana, como um “ter-
ritério interacional” (Leite,1991, p. 42 e Sodré, 1988, p. 37), no qual os
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batugueiros se retinem para consolidar seus lagos afetivos e religiosos. Mui-
tas outras casas de religido existiram nesse territdrio, e pode-se dizer que
atualmente s3o poucas as que restam, j4 que muitos moradores foram
reterritorializados para bairros mais novos e/ou para pequenas cidades que
compdem a regido metropolitana, onde se concentra a maioria da populagdo
de baixa renda da cidade. O Mont Serrat também passa a ser territério impor-
tante para os batuqueiros quando estes se referem ao bairro como lugar de
batugueiro forte, uma mengio s antigas casas de Religido que por 14 existi-
ram. A prépria familia de Santo de Mie Laudelina do Baré (sua Mie e av de
Santo) foram moradores do Mont Serrat.

SINGULARIDADES BATUQUEIRAS

O Batuque, de forma genérica, se caracteriza como uma Religido de
culto aos Orixds e de possessdo. A estas duas caracteristicas soma-se¢ a im-
portincia da iniciagdo, feitura para os batuqueiros, que se constitui nas etapas
em que os filhos de santo sdo ritualmente construidos através de longas eta-
pas de aprendizagem dos fundamentos religiosos, sob a orientagdo de um
magistério inicidtico, os Pais e Maes de Santo. Aqui, € importante esclarecer
que © que estd sendo construido é a Pessoa batugueira que, diferentemente
de uma concepgio religiosa crista para quem ndo the é permitida a experién-
cia direta com o sagrado, pode vir a ter seu corpe tomado, possuido pela
divindade, sendo ela mesma veiculo de transmissio de axé, esta forca divina
e vital batuqueira, que se assemelha ao mana melanésio (Goldman, 1990).

Esta distingdo torna-se fundamental na compreensdo da socialidade
batuqueira, ja que estarei sempre me referindo a sujeitos que se relacionam
de forma distinta com o mundo, no sentido que aqui a possibilidade de ser eu
e também um Orixa (uma divindadc) esclarece a concepgio que defendemos
de Pessoa batuqueira (muiltipla): é alguém que vive num cosmos sagrado,
onde a natureza, ¢ conseqiientemente 0 espago em que vive, € mais do que
simples territério racionalmente pratico e/ou econdémico. Para a Pessoa
batuqueira, a urbanidade se confunde com territérios miticos e sagrados,
esclarecendo assim que a relagdo batuqueira com o espago nio é apenas
quantitativa, mas também qualitativa®.

Para pensar esta relagio dos batuquelros com © cosmos no qual vive, faz-
se necessdrio percorrer algumas particularidades de suas vidas cotidianas, parti-
cularidades estas que estdo diretamente relacionadas com essa pratica religiosa.

Ja falamos da importincia da iniciacio (feifura) religiosa para os
batuqueiros na constituigio do que chamamos de Pessoa batuqueira. Cabe,
entretanto, esclarecer no que-consiste esta formagdo. Ao ingrestar no Batu-
que, assim como em algumas outras modalidades de Religido de origem afri-
cana no Brasil, o fitho de Santo toma conhecimento de que possui Orixds
protetores, donos de sua cabega e de seu corpo. Este fato significa que inici-
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ar-se no Batuque implica seguir uma séri¢ de etapas destinadas a cumprir
com obrigacdes e exigéncias destes Orixds protetores. O que 0 filho de Santo
faz ritualmente é ceder sua cabeca para quem dela é dono e dela vai cuidar. A
iniciacdo visa, em tltima instincia, garantir o bom relacionamento entre Orixé
e filho de Santo, ¢ extensivamente entre filho de Santo, divindades e familia
de Santo na qual se esta ingressando. A eficicia ¢ o sucesso de uma feitura
vio refletir no grupo como um todo.

A Pessoa entdo que estd sendo feita, e que depois de algumas etapas
sera considerada pronfa, nio é um ser indiviso, como o sujeito ocidental
moderno conhecido na literatura antropolégica como o individuo, mas um
sujeito muiltiplo, cuja possibilidade existencial (miltipla) serd manifesta quando
da ocupacdo, da possessio. O que o torna multiplo € justamente o reconheci-
mento piblico, a partir da iniciagdo, de que ndo € mais, por exemplo, apenas
José, mas José da Oxum, exprestando assim a possibilidade de eventualmen-
te José niio ser mais José, mas sim Oxum que estdi momentaneamente ocu-
pando, possuindo o corpo de José.

Isto significa também que a relagdo entre batuqueiros se da mediada por
essa especificidade miltipla. Ou seja, a0 encontrarmos na rua uma Mie ou
Pai de Santo, ou mesmo alguém que € filho de um Orixd hierarquicamente
maior, imediatamente € acionado todo um comportamento ritual, que consis-
te na delimitagio e demonstragdo corporal da hierarquia religiosa, sob pena
de se estar transgredindo regras religiosas.

Da mesma forma, quando se entra num espago religioso, uma casa de
Religido, os espagos a serem percorridos, bem como as pessoas a quem se
deve curvar, sio religiosamente marcados. Na casa de Mée Laudelina ha
logo na porta de entrada o Bard da rua — o Bard Lodé — , assentado dentro
de uma pequena casa construida especialmente para essc assentamento Eo
primeiro espaco religioso que se constr6i numa casa de Religido, assim como
¢ o primeiro Orix4 que se assenta.

Este Orix4, guardiio da rua — e por extensdo das encruzilhadas — , € 0
responsavel por impedir que coisas maléficas e prejudiciais entrem no interi-
or da casa da Mie de Santo, espago consagrado como morada dos outros
Orixds, além de territorio destinado as fungdes rituais da familia de Santo
como um todo. E o primeiro a quem se deve saudar quando se entra na casa,
sob pena de ser por ele castigado. Confunde-se entdo esta funcdo de primei-
ro: na hierarquia geral dos Orixés, ele é o primeiro de todos; nas casas, @
Bara da rua é o primeiro que deve ser saudado.

Na seqiiéncia desta caminhada, as atencdes sio dadas em segundo lugar
ao quarto de Santo, espago 1o interior da casa onde estio assentados os Orixas
daquela familia de Santo; em terceiro 4 Mae de Santo; e €ntao aos presentes,
sempre respeitando a hierarquia religiosa, ou seja, de maior para menor.

Esta'rapida descri¢do da seqiéncia ritual de chegada numa casa de Re-
ligidio tem também o propdsito de demonstrar outro elemento que compde as
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relacBes sociais dentro do dmbito do Batuque: aos olhos estrangeiros, torna-
se confusa a ambiéncia local, ordenada hierarquicamente ¢ ritualizada em
grande parte corporalmente. A seqiiéncia mostra a multiddo de pessoas que
convivem, ndo sem conflitos, numa casa de Religifo. A partir da ordenagao
em espacos hierarquizados, os sujeitos vio vencendo suas obrigacdes religi-
osas, camprimentando as divindades, as pessoas presentes ¢ seus desdobra—
mentos, os Orixis protetores de cada um.

Além disso, as casas de Religido sdo ambientes bastante movimentados.
Herdeiros de uma tradi¢do que costumava integrar no mesmo espago fisico a
familia de Santo, alguns Batuques ainda preservam esta forma de (con)viver.
Assim, além da familia biologica, podem estar agregados no mesmo espago
membros da familia de Santo que auxiliam os chefes das casas em suas obri-
gagdes tituais. Mesmo que alguns ndo habitem o mesmo espago, € comum
permanecerem por algum tempo na casa, cumprindo com suas proprias obri-
gagdes religiosas. Quando isto acontece, sempre sdo solicitados ajudantes, o
que torna a atmosfera densamente povoada, com camas espalhadas pelo chio,
pelos sofis e por onde houver espago disponivel.

Em épocas de festas rituais, os Batuques, o movimento € intenso e os
conflitos também. De fato, sabem que, para cada uma pessoa presente, esta
pode ser multiplicada por trés, ja que sdo trés os Orixds protetores de cada um.

Nessas ocasides é fundamental a participagio de varios filhos de Santo,
j4 que os trabalhos sio muitos e incluem a limpeza e transformacdo da casa
— que cede sua fungdo de moradia 4 funcdo de saldo ritual — , a matanga e
limpeza de animais, bem como o preparo dos alimentos que serdo servidos na
festa. Os alimentos sdo tanto pratos rituais especfficos quanto dogarias, tor-
tas, sobremesas e bolos decorados com os motivos da festa.

Os rituais pablicos sdo realizados com cantos, dangas e alaridos saudan-
do ou chamando os Orixas ao mundo. Mais uma vez, a ambiéncia € aparen-
temente confusa. Na roda ao redor da qual se danga, a performance corporal
¢ mesmo verbal mistura-se i densidade dos cheiros: cheiro do sangue sacrificial
putrefato, cheiro das comidas servidas, cheiro dos perfumes e corpos suados.
E nos rituais que se percebe a intensidade com que, ne Batuque, os sentidos
sdo estimulados. A visdo esclarece quem € quem, isto €, quem € humano,
quem € Orix4 e qual Orixi. O odor confirma a eficicia dos ritos que ja foram
executados e cujo momento a festa ¢ mais uma celebragio dessa relagio
homens-deuses. Além disso, a fartura das comidas também revelara a relagdo
daquela casa e daquela familia de Santo com suas divindades protetoras.

Semelhante ambiéncia pode ser encontrada em outras festas frequenta-
das pelos batuqueiros. Trata-se das festas carnavalescas, realizadas nas esco-
las de samba espalhadas pelas cidades. Estas festas sdo realizadas no periodo
entre-carnavais, sendo que a maior freqiéncia é do més de dezembro até a
data do desfile oficial. Visam angariar fundos para o desfile das escolas de
samba e compdem-se de vdrias modalidades, desde concursos de samba-
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enredo, escolha de rainhas até espetdculos com grupos de samba; paralela-
mente, as baterias ¢ 0s personagens que sio quesitos no concurso (mestre-
salas, porta-bandeiras, porta-estandarte, efc.) ensaiam para o triunfo final.
Além disso, sdo também realizados almogos de confraterniza¢do com fins
lucrativos para as escolas. ‘

Ao aproximar-se o verdo na cidade, observa-se uma queda no movi-
mento dos Batugues, em contraposi¢do & alta movimentagao nas escolas de
samba. Estes espagos sio fregiientados praticamente pelas mesmas pessoas, 0
que explica vdrios pontos de cruzamento entre um evento e outro. Nas qua-
dras das escolas de samba pode-se observar um espago destinado para as
imagens religiosas batuqueiras, seja publicamente ou nas dependéncias reser-
vadas s diretorias. Por outro lado, as indumentarias usadas nos Batuques
aparecem s vezes no limite entre uma fantasia de carnaval ¢ uma vestimenta
religiosa. Bste fato é motivo de criticas e falatorios, sob a acusagio de que
nada mais é certo. O que se confunde ndo sdo tanto os modelos das vestimentas,
mas os tecidos de que sdo feitos: nas cores primdrias e vibrantes, abusa-se
dos Iamés e cetins, o que d4 um efeito visual forte para o estrangeiro. Apesar
destas mesmas cores serem as indicadas para cada Orix4, os batuqueiros
sempre acham o que comentar, confirmando a experiéncia conflitual como
constituinte de seu convivio.

Ainda na mesma experiéncia carnavalesca, vale destacar os temas que
si0 escolhidos pelas escolas de samba como enredo para seus desfiles. Duran-
te os desfiles das escolas de samba, as guias religiosas confeccionadas de
micangas nas cores dos Orixés protetores sdo vistas mescladas aos ornamentos
das fantasias. Sdo comuns nas letras dos sambas-enredo referéncias aos Batu-
ques ¢ Orixés. Especialmente no carnaval de 1995 em Porto Alegre, a escola
de samba Bambas da Orgia — casualmente a escola pela qual nossa Mae de
Santo desfila hi pelo menos quatro décadas — teve como polémico enredo o
tema “Festas de Batuque”, apresentando na avenida fantasias que homenagea-
vam os Orixas e carros que descreviam, alegoricamente, as festas de Batuque.
_ Além das festas carnavalescas, vale destacar a presenca massiva dos
batuqueiros em festas religiosas promovidas pela Igreja Catélica. Especial-
mente em Porto Alegre, as festas de Sdo Jorge ¢ de Nossa Senhora dos
Navegantes, santos catdlicos que os batuqueiros fazem analogias com Ogum
e lemanjd, respectivamente, encontram forte adesdo do piblico batuqueiro.
Estas festas consistem em uma missa, seguida de uma procissdo por algumas
ruas do bairro onde se localiza a Igreja. Na festa de N. Sra. dos Navegantes
h4 também uma procissdo fluvial, onde a imagem da Santa € carregada ¢
seguida por vérias embarcagdes pelo rio Guafba. Apds a procissao, sdo servi-
das as comidas ¢ bebidas. No caso da festa de Navegantes, os espagos publi-
cos ao redor da Igreja, debaixo da ponte e as margens do rio sio tomados por
barracas que vendem todos os tipos de comidas e bebidas, onde o piblico se
concentra e passa o dia comendo, conversando, bebendo e dangando, inclusive
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a0 ritmo de alguma escela de samba que vem prestigiar o evento. Na Festa de
Sdo Jorge, segue um grandioso almogo, cujo prato principal € churrasco com
salada, coincidentemente a comida que é ofertada a Ogum pelos batuqueiros.

Esta pequena e superficial incursio por algumas especificidades
batuqueiras tem como objetivo levantar alguns pontos para discussido acerca
da socialidade batuqueira no meio urbano de Porto Alegre.

Espacos E SOCIALIDADES CRUZADAS

Podemos retomar a idéia maior que defendo aqui, que é a de que os
batuqueiros vivenciam uma socialidade cuja referéncia pode ser encontrada no
modelo mitico do Bard, Como j foi mostrado, este Orix4 é ndo apenas o primei-
ro da hierarquia, e portanto um Orixd menor, como o primeiro que deve receber
as atengdes do visitante na casa de Religido. Logo depois, esta hierarquia inver-
te-se e as atengdes dirigem-se num grau descendente, isto €, os Orix4s assenta-
dos no quarto de Santo sdo as maiores autoridades da casa, a Mae de Santo, que
€ a maior autoridade dentre os humanos, e, por fim, as pessoas presentes que
serdo escalonadas segundo seu pertencimento, de Orixds maiores para menores.
Devemos comegcar indagando o porqué dessa inversio na hierarquia.

Por que o Bara primeiro e ndo o Oxal4, ji que este é o mais velho ¢
considerado o maior de todos? ‘

A resposta deve ser buscada no espago em que o Bari atua, bem como nos
dominios da vida que sio de sua competéncia. Como o Bara € o primeiro de
todos, o espaco onde atua sdo as encruzilhadas. os cruzeiros nos termos
batuqueiros. Pontos da cidade onde cruzam-se duas ou mais ruas, em formato de
cruz (+) ou de xis (x). As encruzilhadas portam em sua forma a ndo determina-
¢do substancial. Distribuem-se em virias direcdes, apontando a indeterminacdo
de seu dono, o Bara. Mie Laudelina ndo cansa de alertar seus filhos de Santo
sobre o cuidado que devem ter comn as coisas que vio para as encruzilhadas. Se
nao for bem feito, o Bara se vinga e, mesmo que de brincadeira, ele faz questdo
de mostrar seu descontentamento. Orixd que se pode caracterizar como uma
divindade ambigiia, ja que tem poderes de, nas encruzilhadas, abrir ou fechar os
caminhos, atuando, entio, tanto para beneficiar quanto para prejudicar. Se al-
guém tem dificuldades para conseguir um emprego, ¢ para o Bara a primeira
oferta, numa referéncia de que os caminhos daquela pessoa estio trancados.
Dono das chaves, o Bar4 abre ou fecha qualquer porta, e isto explica o porqué
deste Orix4 estar assentado na porta de entrada das casas de Batuque e todos que
se dirigem ao interior devem solicitar permissio a ele.

Deste modo, a encruzilhada é a forma que, acredito, melhor representa
a cosmovisio batuqueira. Sua expressio plural e miltipla representa todos os
passos descritos anteriormente.

A feitura de um filho de Santo corresponde a um renascimento em que
o filho de Santo ingressa em outra ordem socio-cosmoldgica de mundo. Por
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isso denomina-se iniciagdo este ingresso. Em etapas gradativas, a inicm-gﬁo
vai (re)fazendo o sujeiio agora como fitho de Santo. Paulatinamentc?,, .O.f‘“fo
de Santo “incorpora” o axé da casa e de seus Orixds protetores. A iniciagdo
insere principalmente o corpo deste filho de Santo numa concepgao
indeterminada de sujeito, ora humano, ora Orixa:
“Irata-se de uma vivéncia de alteridade de forma completamente diferente de
rudo o que o Ocidente nos apresenia; 0 ‘Outro’, introduzido no ‘mf:’smo o (...)0
préprio corpo estd na encruzilhada do ‘e cotidiano’ e das entidades que 0
‘ocupam’” (Anjos, 1993, p. 52}.

Do mesmo modo, o ingresso na Religido, a inicia¢do, a feitura, a pos-
sessdo e a construgdo social da Pessoa batuqueira sao fendmenos que posiem
ser inseridos no espirito que Sodré (1988, p. 53, 100) descrevgu como siste-
mas cuja “plasticidade simbdlica” pode ser reconhecida nas atitudes em que
se (re)faz o filho de Santo quantas vezes forem necessarias®. _

Pode-se estender esta mesma idéia e pensar na relagdo que o filho de
Santo, uma vez se aprontando e ingressando nesta ordem cosmologica, este'l:
belece com o préprio espago da casa da Mée de Santo. Anjos (1993, p. 44} ja
percebera as vérias designacBes batuqueiras que indipam o deslocamento no
espago: assentar, ficar no chdo, cruzar e, acrescentaria eu, dfespachar,.levan-
tar, dangar, e mesmo ocupar, todas estas designagdes que indicam movimenio
de sacralizagdo espacial dos sujeitos e objetos na casa da Mie c‘le Santo. .

Desta forma, a casa da Mie de Santo oferece para os batuqueiros a oportii-
dade de sagragéio de seu cotidiano, no sentido de que, ritualmente, esta casa revela-
se um espago ndo-homogéneo, ji que em cada componente daquele espago encon-
tra-se um simbolismo sagrado cujo modelo € o proprio cosmos®. Efet-warfl‘ente,
deslocar-se no espago €, para os batuqueiros, uma experiéncia qualitativa ja que
este ndo é mais neutro mas, sim, dotado de profundos significados religiosos.

A consolidacdo no espago desses significados religiosos, me parece,
pode ser entendida como a “sacramentalizacdo dos orgdos e da vida” que
Eliade (19 . p. 180-181) ja apontara. Para este autor,

“a ho%logagdo Casa/Corpo/Cosmos impde-se [para 0 homem religioso] c?(_js—

de muito cedo. {...)A sua habitagdo é um microcosmos; o seu corpo é-o, alids,

também. (...)O corpo humano, homologado ritualmente ao Cosmos (...) é igual-
mente assimilado a uma casa.Tudo isto equivale a dizer que, instalando-se
conscientemente na situacao exemplar para que ele estd de certo modo predes-
tinado, o homem ‘cosmisa-sef; por outras palavras, reproduz, a escala huma-
na, os sistemas dos condicionamentos reciprocos e dos ritmos que caracteriza
e constitui um ‘Mundo’ , que em sumda, define todo o Uriverso ",

A extensdo do que Eliade denomina “homologacdo Casa/Corpo/Cos—
mos” acontece no Batugue com a construgio social da Pessoa quando da feitura
de um filho de Santo. O sujeito, como ja destaquei, ji ndo ¢ apenas José, mas
José da Oxum, portanto José que porta em si qualidades — e, vale dizer,
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defeitos — de Oxum. O axé de Oxum ¢ assentado pela Mae de Santo em José,
em seus objetos rituais que permanecem na casa, passando a casa a possuir
este axé e, por fim, na familia de Santo como um todo, ji que a iniciagdo
consagra José naquele grupo religioso. Muito além dessas consagracdes, ou-
tros espagos passam a adquirir, para José da Oxum (e sua extensdo familiar),
significado religioso. Na cidade, as 4guas do rio Guaiba adquirem o significa-
do de morada de Oxum, que ¢ um Orixi que atende na dgua. Desta forma, o
rio Guaiba ndo ¢ apenas um rio, mas possui as qualidades de Oxum.

No mesmo sentido, outros espacos urbanos adquirem significado mitico
religioso. De uma maneira geral, os filhos de Santo do Batuque, uma vez
prontos, percorrem alguns lugares cumprindo as chamadas obrigacdes ritu-
ais. Faz parte desses rituais a obrigatoriedade de visitar uma outra casa de
Religido que ndo a de sua familia, uma Igreja e, finalmente, o Mercado
Publico Municipal. Este ponto é mais um territério mitico batuqueiro, em
fungdo de que consta na historia oral do Batuque a existéncia de um assenra-
mento de um Orixd, um Bari.

O Mercado Publico tem em seu desenho interno a configuragio de duas
vias que se encontram no centro. E dizer, o centro do Mercado Publico
possui uma encruzilhada, sobre a qual um antigo batuqueiro teria assentado
um Bara, o mais antigo da cidade segundo a versio batuqueira. Ora, o assen-
tamento do axé do Bara no centro do Mercado Publico € até hoje reconhecido

como um dos espagos sagrados da cidade, em fungfo da idéia de consinuida- -

de que perpassa todo e qualquer assenramento, sendo o axé um forga que,
como ji apontou Sodré (1988, p. 95), € “plantado, cresce e se expande”
constantemente.

~ Veja-se mais uma vez a continuidade do bairro Mont Serrat na memoria
batuqueira. A referéncia como lugar de batuqueiro forte remete novamente
aos assentamentos enquanto continuidade (no tempo) de um espaco mitico. A
casa de Mie Laudelina, distante aproximadamente uns trinta metros de um
grande e movimentado entroncamento — que pode ser visto também como a
forma de um espalhamento , perpetua a sagragio do bairro, quando assentou
nesta encruzilhada o seu Bara, o Bara da casa e da familia de Santo. Desdo-
brando-se em virios pontos miticos, 0 axé possui a singular capacidade de
“criar espacos” (Sodré, 1988, p. 96). .

Perseguindo ainda a idéia de uma socialidade consagrada, cuja forma
pode ser pensada a partir da encruzilhada, retomamos a freqiiéncia batuqueira
em festas, tanto religiosas como carnavalescas. As primeiras incorporam a
forma cruzada nao apenas pela presenga massiva de batuqueiros, mas princi-
palmente, pelo comportamento ali vivido. Cruzam-se assim as religiosidades
quando os batuqueiros vao A missa e depois fazem oferendas a Sdo Jorge com
velas nas cores verde e vermetha, cores estas dedicadas ao Ogum. De posse
da espada de Sdo Jorge (Sansevieria zeilanica W., AGAVACEAE), cami-
nham em procissdo até a frente da imagem do santo e, como o fazem diante
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do quarto de Santo — 2 morada dos Orixds nas casas de Re}1(g)130 _,Pc‘;)()rn};:;-
sam em voz alta com a imagem, chamando-a de meu par Cgui. um‘;
comem, bebem e dangam, homenageando Ogum. Espemalmen;e ;mda na
ocasido dessas presenciei um filho de Ogum Flangar}dq na frente aesszg.s ”
que por sinal tocava uma valsa alemd em ritmo rdpido —}—1 c?msib o gr '
imitavam o préprio Orixd quando ocupa um de seus fil 03 ..demememe :
espantados, e depois de muita cerveja (mais uma vez comcl o o
bebida preferida de Ogum), alguns most.raram—se confusos fom ¢ aS.Sim -
ricamente, Ogum ndo poderia esiar ali; entretanto, aquele corp
demoﬁii\e}?&;gﬁo i festa de Naveganies (ou de Iemanjé)‘, ‘os baliruquelros1 rgls;s
uma vez crizam as formas de socialidade: sagrada, cot'1d1.ana g carnava Zra E;
O espaco a margem do rio (e o tempo da festa) constitul un£1a fmarggni)adora
populagio da cidade em gerall, e especialmente para a populacao treq
iros ¢ Casas de Religido.
dos Tgffg';e importa aqui ¢ retcr a ambiéncia, que/ s repelt‘e nals feistt:sec}li
Batuque e nas festas de Carnaval, sendo que e'stas ultimas, litera mmen,tOS :
pdem o Batugque na avenida. O que oslb.zttuquelros fa;em nesses mo oo
perpetuar no tempo a gradicio da matricial C}lltura_ africana em e:spag;ida ver
sos, agora reelaborada no meio urbano. A 1nten§1d§de ff:stwa (con; e,mada
ca, misica e a participagao massiva dos grupqs) € Ellnamlcamepte é) r[c)l s
na cidade. Nas festas ¢ nos Batugues, a constiuicao df‘: pluralidades t?d -
¢bes imprime-se na ambiéncia festiva, ali onde se cons’ohdarré heterloégégnel a
aparentemente incompativeis. Como per'cebeu Sodlre .(198 , pl. o acer
“Através dele [do Terreiro], os negros mstauraimn ritmicamente ugares e_
to entre o5 homens, de reversibilidade entre o5 entes ¢ assim expoefn ;1
ambivaléncia de toda identidade (que 0 Ocidente quer, no entanto, estavel,
universal, hegeménica)”.

SHo sugestivas, assim, as referéncias na literatura a0 Cruzamento rehg1ac; ;
carnaval. Ainda 0 mesmo autor, referindo-se a0 “entrecruzamento dos espag

e tempos implicados na sociabilizacdo dols) grupols] negrofs]”, cita 0s grupos

festivos e blocos carnavalescos vinculados aos Terreiros de .Candon’lble.
«4 Portela, uma das mais notdveis escolas de samba do Rio, tambeszm temEc;r;Lﬁ
origem junto @ uma ialorixé conhecida. .. Pc?r sua vez, a casa de On,fciomva
era notdvel por sua extensio e pela freqﬁénqa ailas festas. Esta cascf é‘u onave
de maneira parecida com a da famosa Taa.CtAat'a: na frente, a rmf) e
(jogos de danca e nuisica); nos fundos, ceriménias de cultuagdo aos

(Sodré, 1988, p. 135).

No Rio Grande do Sul, o estudo de Mello (1993) aponta, na ciii,;ade Qe
Pelotas do século XIX, a existéncia de um “Club Camavale{co Nagé”, 012:
escrivao (Pai Domingo di Cancela) ¢ seus integranies freqiientavam, an
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dos desfiles carnavalescos, uma casa de Batuque.

Em Porto Alegre, ao percorrer 0s “ferritérios negros carnavalescos”, o
trabalho de Silva (1993) aponta trés concepgdes de “ser carnavalesco”: “ser da
familia®, ser pedetista e ser de religido” . Nesse mesmo trabalho, a autora refere
o carnaval de Porto Alegre relacionando-¢ aos territorios negros da cidade:

“O nascimento do carnaval popular de Porto Alegre estd relacionado princei-
palmente aos negros que habitavam a Coldnia Africana... ” (Silva, 1993, p.73).

Cruzando finalmente territorios, experiéncias e socialidades religiosas e
cotidianas, me parece que nio € um disparate desse grupo a mistura entre as
varias esferas culfurais aqui apontadas. Ao contrario, o que ha é uma afirmagio
da cosmovisao (religiosa) do mundo batuqueiro que €, de fundamento, totalizadora.
Esta cosmovisdo ji fora percebida por Sodré (1988, p. 92) em seu estudo ji
citado, ndo sendo imitil recupera-lo aqui mais uma vez. O autor € categorico:

“No modelo africaho, as drvores, as casas, .as ervas, 65 animais, os homens,

compdem uma totalidade, que hoje os valores da acumulacdeo capitalisia e as
Jormas produtivistas da organizagdo do mundo procuram fragmentar”.

E a dimensio totalizadora e totalizada do mundo dos sujeitos batuqueiros
que tento aqui acentuar. O resgate de suas experiéncias cotidianas s6 encon-
tra sentido aos olhos estrangeiros, quande observados por esta lente cultural,
A feitura dos filhos de Santo, sua insergio gradativa e ritual nesta concepgido
especifica de Pessoa, a adesio aos ambientes movimentados e afinados em
harmoniosas diferengas, os diferentes ritmos musicais que ordenam festas
catblicas, batuqueiras e carnavalescas, todos esses (des)encontros culturais
tém sustento na imagem mitica do Bard e de seu territrio — as encruzilhadas.

No meio urbano, apesar da fragmentacio que a ldgica capitalista im-
poe, os batuqueiros fazem suas analogias restabelecendo, assim, seus espa-
¢os mifticos que foram consagrados justamente como forma de “organiza-
cdo” daquele espaco (Eliade, 19--, p. 33-78). Esta sagracdo do cotidiano
reatualiza e reintegra os acontecimentos cOsmicos, ainda que este cosmos
seja, agora, na cidade.

Os batuqueiros consolidam cotidianamente a ambigiiidade do Bard e da
(multi) forma que é o seu espago mitico — a encruzithada — através desta
socialidade que ndo se esgota na experiéncia racionalista com a cidade. Acen-
tuando vérias possibilidades, a estética batuqueira imprime na cidade de Por-

to Alegre uma vivéncia ancorada na tradicio miitipla e na forga do ser cole-
tivo batuqueiro.

Notas

! Socialidade é definida aqui a partir de Maffesoli (1985, p. 16) como sendo 0s agrupamentos
fundados em lagos cujo objetivo “ilnico € viver junto, viver coletivamente”. Ao contrdrio de
social, que designa as relagdes mecanicas e racionalizadas, o societal € reconhecido pela

173




desordem das paixdes. A socialidade € o societal em ate . Ver também do mesmo autor: A
conquista do Presente. Rio de Janeiro: Rocco, 1984.

2 Este artigo é uma versdo resumida e atualizada de minha dissertacdo de Mestrado apresentada
a0 Programa de Pds-Graduagio em Antropologia Social da UFRGS. Os dados que aqui
apresento fazem parte da dissertagio e foram por mim obtidos durante a pesquisa de campo
nos anos de 1992 e 93. A etnografia completa deverd ser buscada em Pélvora (1994), A
preocupagiio com a “compreensio” que afasta a experiéncia religiosa da dimensdo vital que
Ihe é constituinte e da “experiéncia sensorial e atetiva associada s imagens miticas™ encontra
referéncia no recém-citado artigo de Segate (s.d.) , onde a autora explicita o processo de
dessacralizagdo dos fendmenos religiosos por parte das interpretagoes {racionalistas) descola-
das da “dimensdo estética e afetiva”, refativas ao sagrado. Em Porto Alegre, o estudo de
Anjos (1993) sobre o “Territério da Linha Cruzada™ propde a utilizagio do conceito &mico
de “cruzamento de linhas” e a categoria de “encruzilhada” como forma propria pela gual
pode-se entender como esta formulagdo religiosa pode ser problematizada em sua especificidade
(v. Anjos, especialmente capitlo 1},

3 Em Porto Alegre denominam-se [ados as diferentes tradicGes rituais. Assim, pode-se ouvir:
lado de 0id, lado de Cambinda, lado Jéje-liexd, lado de Condomblé, lade Cruzado e assim
por diante, designando diferentes pertencimentos e experiéncias rituais.

4 Cf. Sodré (1988) especialmente cap. 2 e 3.

5 Penso aqui especialmente no trinsito intercasas de Religido, quando os filhos de Santo conflituam-
se com os chefes e familias de Santo, reingressando em outra casa e refazendo todos os rituais
de iniciag@o, ou seja, nascendo novamente como filhe daquela casa especifica.

§ Vale lembrar que, para os batuqueiros, 0 modelo mitico do Bard € o do Orixd que vem na
frente de todos, com suas chaves abrindo os caminhos e as portas para o mundo, Dai seu
assentamento na frente da casa da Mae de Santo.

7 Ogum, o guerreiro, quando ne mundo apresenta em seus gestos o mito que o consagra, ¢om
seus objetos de metal especificos para a guerra: facdo, espada, etc. Quando danca, suas maos
imitam a utilizagio desses objetos.

8 Ser da familia azul e branco (da escola de samba Bambas da Orgia) é a designago dos
carnavalescos que indica o pertencimento A escola. Pertencer & familia é a forma como os
carnavalescos expressam a “manulencio e revalorizagdo de uma série de lagos tanto
associativos como afetivos...” e a manutencio da tradigao que ressala a “continuidade em
relagdo ao passade™ ., ja que ser da escola “passa de pai para fitho” (Silva, 1993, p. 144).
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* O projeto inicial dos valonguenses. de
se estabelecerem de forma autdnoma e assim
viverem, passou, na atualidade, para a busca
da salvagdo™.

“ The Valonguenses initial project to settle
independently and to continue living that way has
presenty turned into search for salvation”.




A Expressao Religiosa em Valengo 1989
Fotografia: Vera lten Teixeira
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INTRODUCAO

ecentemente tem havido muito interesse por parte de pesquisadores, mi-
i % litantes e mesmo das préprias pessoas envolvidas em mostrar uma situagio
que permaneceu por fongo tempo encoberta: a existéncia de numerosos grupos
de populagdo negra vivendo em condicdes rurais, espalhadas por todo o Pais.
Da regido Sul e nela mesma, formou-se uma ilusdo de auséncia quase total de
populagio negra, cujas justificativas, ja demais conhecidas, como o processo de
colonizagdo por imigrantes europeus, o desenvolvimento industrial € a propria
historiografia, sedimentaram. Apesar desta situacio, virios grupos de atuagio
social em diferentes areas vém trabalhando com esta questdo, demonstrando e
denunciando a existéncia de populacdes negras e suas condigdes.

Em Santa Catarina, o trabalho de mapeamento destas populacdes, coor-
denado pela Professora Ilka B. Leite desde 1987, me aproximou e possibili-
tou 0 contato com estes grupos, em especial com os moradores do sertdo de
Valongo, sobre os quais desenvolvi minha dissertacdo de mestrado. O pre-
sente ensaio € baseado no trabalho acima mencionado, e, embora decorridos
alguns anos da realizagio da pesquisa de campo, minhas visitas recentes a0
grupo confirmaram os dados de um lado e trouxeram a atualizagio de outros.

A especificidade dos valonguenses € a sua religiosidade. Sdo Adventistas
do Sétimo Dia hi quase setenta anos, se constituindo num dos grupos mais
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antigos desta tradicio religiosa no Estado. Ao destacar este aspecto do grupo
pretendo mostrar a sua opgdo de positivagdo da identidade como uma estraié-
gia de sobrevivéncia enquanto grupo.

SER VALONGUENSE -E VIVER NG SERTAO DE VALONGO

Dentro do contexto da colonizagio catarinense ¢ possivel situar a regido
do sertdo de Valongo, interior do atual municipio de Porto Belo, como sendo
uma 4rea periférica tanto as localidades litorfneas de colonizagdo antiga -
luso-agorianas - como as dreas do interior, de ocupac¢do mais tardia, como a
alemd, italiana e polonesa. As terras da parte mais baixa do vale ndo eram
propicias ao cultivo, eram pantanosas. Provavelmente por este motivo servi-
ram como uma 4rea para onde se dirigiram os grupos mais pobres e margina-
lizados do processo colonizador em curso. Nio houve a ocupagido de um
grupo apenas, brancos e pretos pobres viveram na mesma regido, embora na
parte mais afastada tenham se concentrade as familias de origem africana.

Pode-se constatar a presenca da alteridade preto x branco coexistindo
historicamente no sertio. Movidos pelo anseio de viverem afastados dos “bran-
cos”, os “pretos” ainda marcados como cativos recém- libertos encontraram
um lugar que possibilitou desenvolverem um projeto de vida auténomo.

O convivio entre “pretos” e “brancos” se tornou mais intenso com o
aumento na regido de familias de diferentes origens étnicas. Essa situagdo é
ilustrada pela existéncia do saldo de baile, com divisdo, onde os brancos e 0s
pretos ndo se misturavam, “dangava preto com preto e branco com branco,
cada um sabia o seu lugar”.

Assim como chegaram, os “brancos” também foram se retirando, pou-
co a pouco. Os atuais moradores do sertdo atribuem essa saida a alguns
motivos, principalmente & “baixa resisténcia dos brancos”aos efeitos violen-
tos da maldria, entdo doenga comum na regido. Também a ascensdo social
propiciada pela urbanizagdo crescente atraiu para as imediagdes das cidades
vizinhas um grande mimero de familias. Dessa forma, também valonguenses
“pretos”deixaram o sertdo.

Nesta localidade as terras ocupadas ndo chegaram a formar, no passa-
do, uma extensa drea continua. As familias viviam em terras proximas e, aos
poucos, através de compra das propriedades de moradores que deixavam a
regido e pelo casamento foi se estabelecendo uma drea mais ou menos conti-
gua. hoje, a maioria das familias possui dois/trés hectares perto das casas,
embora haja também algumas dreas em morros proximos pertencentes aos
valonguenses. Em alguns locais existem terras de terceiros entrecortando o
sertdo. Contudo, nio ha moradores nessas areas.

Nos municipios vizinhos e dreas préximas ao sertio de Valongo predo-
minou em larga escala a pequena propriedade ou o minifiindio. Esta foi a
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forma mais freqiiente de ocupagdo da terra praticada pelo colono europeu e
seus descendentes. E possivel que o-colono ¢ a pequena propriedade tenham
de algum modo contribuido para servirem de modelo ao projeto de vida
auténomo. Mas, se foi pensado em modelo de estrutura agréria, no sertao
ficou dificil identifica-lo com os produtores rurais da regido: os colonos. O
aspecto diferenciador passa pela questdo da produgao material, com o colono
inserido plenamente no modelo capitalista, enquanto que o valonguense per-
maneceu marginal a este modo de producdo por falta de condiges, como
ocorreu com a grande maioria dos descendentes de africanos no Pais.

Hoje, parte das terras do sertdo do Valongo estdo sendo vendidas, na
medida em que se precisa de dinheiro. Os antigos proprietdrios foram mor-
rendo e os inventrios ficaram pendentes.

O Temro PassAaDO E A CONVERSAO

Embora haja poucas referéncias sobre o periodo em que os valonguenses
eram cat6licos, & possivel resgatar entre os mais velhos um pouco do modo
de vida dessa época. No sertdo a vida transcorria no ritmo das demais dreas
periféricas e pobres da regido. O tom religioso era dado pelas missas rezadas
esporadicamente em diversos lugares, j4 que nfo havia igreja no Valongo.
Também era costume “rezar o tergo” em algumas residéncias. -

Os valonguenses gostavam muito de diversdes e em especial gostavam
de ir as festas religiosas das cidades proximas. Organizavam-se em grupos €
participavam das festas de Tijucas, Santa Luzia ¢ Brusque. Nesta, a festa
mais esperada cra a de Nossa Senhora de Azambuja. Lembram que caminha-
vam dois dias para chegar e que pernoitavam na casa de conhecidos, mas que
essa festa era uma das mais bonitas de que participavam.

Contam que nessa época as pessoas levavam uma vida que hoje & comsi-
derada profana, “se vivia no pecado”. Homens e mulheres se divertiam em
festas publicas. Havia um saldo de baile no sertdo onde se dangava todas as
semanas, mas era “os pretos de um lado e os brancos de outro. Aos poucos
foi se acabando, foram se convertendo e os brancos se mudando”.

Esse modo de vida inciufa outras priticas que, se ndo expressavarn uma
religiosidade particular , indicavam uma cultura adaptada as formas regionais.
Recorriam s benzeduras para tratar de picada de cobra, de febres e de outros
males, embora digam que somente se utilizavam destes recursos fora do sertao.

Se desse periodo passado poucos ainda se lembram e menos ainda sdo
os que se dispde a falar, a passagem Ou a CONVersao para o adventismo é
assunto comentado pelos valonguenses.

O contato inicial foi realizado através de um “compoltor”, nome dado
aos vendedores de livros sagrados e publicagdes adventistas. Este homem fez
contato com algumas pessoas do sertdo, pernoitou no lugar e mostrou alguns
dos livros que trazia.
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Logo ap6s esse contato inicial com o adventismo, um casal de
valonguenses se converteu. Em seguida mais outras pessoas foram se con-
vencendo sobre as verdades contidas nos livros sagrados e aos poucos os
valonguenses foram abandonando o catolicismo e passando para o adventismo.

A conversio representou uma mudanca profunda, resultante de uma
experiéncia emocional e ndo simplesmente uma troca de crengas religiosas.
Segundo Alves (1982, p. 58), a conversdo pode indicar um procedimento
apenas exterior, onde individuos optam por adotar outra conduta religicsa
através do abandono da primeira e a entrada formal na nova religido. A
conversdo em si ndo € garantia de que essa mudanga -ocorra ao nivel da
consciéncia, onde se di o processo de desestruturagdo e reestruturacdo,
indicativos de uma mudanca profunda.

Também diz Alves (1982, p. 77, 78) que a conversio € uma experiéncia
resultante de uma situacdo de crise, onde ela prépria resolve um impasse
emocional. Os espagos apropriados para as mudangas de religido se encon-
tram onde 0s processos sociais provocam sofrimento, especialmente o sofri-
mento andémico, representado pelo colapso das estruturas de significagio.
Afirma ainda que ndo existe convers3o sem crise e sem sofrimento, tomando-

a como um processo de reestruturagio da realidade a partir de uma adequa- -

¢do do sofrimento a um novo conjunto de significagdo que lhe da sentido.
Muito mais do que uma mudanga de religido, essa passagem implicava
uma profunda mudanca de valores e do modo de vida. As conversdes foram
ocorrendo lentamente, na medida em que a prépria pessoa se sentia prepara-
da para aceitar e vivenciar os novos dogmas religiosos e a nova conduta de
vida prescrita. O depoimento abaixo ilustra significativamente a situagdo vi-
vida por algumas familias.
“0O marido meu foi o que trouxe a religido para aqui. Ele se alegrou da religido,
mas nio queria deixar do vicio. Af os outros foram vendo e passando, meus
filhos. Mas ele ndo se importava, gostava muito da cachaca e cigarro, € nao
tinha meio de deixar estas coisas. Assim os outros iam se batizando e ele foi
ficando. Quando 14 chegou um belo dia, o negio se alevantou doido, que queria
se batizar, e queria se batizar. As filhas se meteram e queriam saber por que
€ra, por que ndo era, o que houve. Af ele disse: "Eu vou contar. Me deitei a
dormir, mas parece que eu nao tava dormindo, e a porta do céu se abriu e
entrou todos, foram entrando, entrando, e eu fiquei por ultimo, mais o meu
sobrinho. Quando nés ia botando o pé na porta do céu, ai o anjo disse: ndo,
vocés ndo entram. Por aqui quem néo t& pronto ndo entra.' Af o velho foi e
batizou-se”.(RF)

O batismo parece ser para os Adventistas do Sétimo Dia o coroamento
do convencimento pessoal sobre a religido e a aceitacdo incondicional de seus
preceitos de vida. Como € possivel verificar pela fala acima, citagio do infor-
mante, no sertdo de Valongo algumas pessoas passaram um longo tempo até
o convencimento e aceitagdo do modo de vida proposto pela nova religido, ou
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seja, até que estivessetn prontas para serem batizadas. As mudangas ocorri-
das pela lenta penetragdo do adventismo, para este grupo rural, podem ser
medidas pelas prescri¢des impostas a0 modo de vida considerado “fora da
religidao”. Nao puderam mais freqiientar festas populares, dancar, fumar ou
beber ¢ passaram a guardar o sibado como o dia de descanso semanal. Estas
novas regras alteraram profundamente o cotidiano da vida dos valonguenses.

A IDENTIDADE RELIGIOSA DO SERTAO

Quando comecei a pesquisa, em 1987, fregiientemente os valonguenses
iniciavam a conversa comigo nos seguintes termos: “Como a senhora ji deve
de sabé, aqui nds somos Adventistas " Esta afirma¢io deixava entrever duas
formas significativas: a fé pessoal ¢ a identificacfo religiosa, demarcando o
grupo dos demais habitantes regionais. A religiosidade se manifesta e se
torna visivel de diversas maneiras.

O vilarejo é formado por um conjunto de casas, em sua majoria modestas,
de madeira, sendo que apenas uma ou outra é pintada. A dnica edificacdo de
alvenaria e que se destaca visivelmente é a igreja. Construida recentemente, foi
inaugurada em 1994 e substitui a antiga, de madeira, que ainda permanece no
local, um pouco atrds da nova. Vale lembrar que no sertio ndo ha qualquer outro
estabelecimento, publico ou comercial; somente as casas e a igreja.

Esteticamente a religiosidade se manifesta no vestuario feminino. Mui-
ic embora se possa pensar que esta forma seja peculiar ao proprio modo de
vida rural, algumas particularidades marcam as diferencas na maneira de
vestir das mulheres. As valonguenses somente usam saia ou vestido. Em
nenhuma situagdo pude observar uma mulher de calga comprida ou bermuda,
mesmo entre as mais jovens ou entre adolescentes. A preferéncia pela roupa
caracteristicamente feminina para nossa sociedade € justificada pela demar-
caciio precisa de géneros contida na Biblia. Essa obrigacdo ndo admite exce-
¢a0, nem se as condigbes materiais o exigem. Quando as mulheres saem para
trabalhar em alguma roga onde o tipo de trabalho, carpina de capim j4 cres-
cido ou colheita de milho, torna adequada a utilizagdo de roupa caracterizada
como masculina, pois evita que as pernas e bragos sejam cortados pelo ca-
pim, usam, por baixo das saias, meias grossas ou agasalhos (caigas de malha
de algoddo). Também no inverno, nos dias de muito frio - pode gear - , é
possivel observar as multheres usando por baixo dos vestidos de algoddo os
grossos agasalhos.

H4 ainda uma outra caracterista distintiva na indumentaria feminina que
pude observar desde o inicio da pesquisa de campo. As mulheres usam lenco
de cabega nos espagos piiblicos e nos domésticos: tanto nas ceriménias religi-
osas quanto no dia-a-dia. Elas nunca dispensam o lengo na cabeca ¢ isto as
distingue da valonguense catdlica.
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Ao lado de caracteristicas que implicitamente apontam para um tipo de
religiosidade no grupo, como o trajar das mulheres e as poucas casas ¢m
volta da igreja, e de outras inequivocas, como o discurso dos convertidos,
ainda & possivel perceber a religiosidade presente no grupo de outras formas.

O ritmo semanal de trabatho e lazer tem uma dindmica prépria no Valongo.
O dia de descanso & o sidbado, também consagrado & prética religiosa. Por se
tratar de um lugar onde ndo hi qualquer estabelecimento comercial ou “ven-
da”, é necessario distinguir outro dia da semana para realizar as compras ou
“fazer negocios” nas cidades proximas. Em sua maioria, os valonguenses cos-
tumam ir a Tijucas, e o tipo de transporte utilizado - carre de boi ou carroca -
demanda tempo. No transporte se gasta perto de duas horas para chegar a
cidade. Assim, é preciso destinar um dia, que por vérias razdes nao pode ser o
sabado. Desta forma, sexta-feira ¢ o dia reservado para a resolugdo de negéci-
os na cidade. Praticamente de todas as unidades domiciliares uma pessoa vai a
Tijucas nesse dia. Se por algum motivo isso ndo é possivel,outra pessoa se
encarrega de trazer ou fazer alguma coisa em seu lugar.

Mas nfio & s6 por isso que a sexta-feira se torna diferente. A mudanga
de ritmo de trabalho também pode ser constatada no proprio sertio. E tam-
bém o dia destinado pelas mulheres as lides domésticas - € feita uma grande
faxina em toda a casa, e na cozinha sdo areadas cuidadosamente as panelas.
Essa tarefa é feita sistematicamente por todas as mulheres € apenas os casos
de doenga ou parto impedem as donas de casa de fazé-lo. Quando alguma
delas vai A cidade na sexta-feira, em seu lugar fica alguém - filha, mae ou
vizinha - que a substitui na limpeza da casa. Na sexta-feira  tarde, depois do
término das tarefas de limpeza, ainda é preparado o almogo do sibado. Al-
gum prato mais trabalhoso, que pode ser desde matar uma galinha e limpé-la,
até o seu cozimento, é feito nesse dia. O que for possivel fazer na sexta-feira
¢ feito: escolher arroz e feijio, cozinhar a carne e assar o bolo.

De acordo com a religido Adventista, o sabado € o dia de descanso, e a
pessoa que trabalhar nesse dia estd cometendo uma grave falta moral - peca-
do. Todos os trabalhos cotidianos sdo encerrados na sexta-feira antes do por-
do-sol e reiniciados apenas ap6s o por-do-sol no sibado. Esta pratica € rigo-
rosamente observada por todos os valonguenses.

Ao mesmo tempo em que as obrigagdes com o sagrado parecem influ-
enciar na determinacdo do ritmo de trabalho semanal, também parecem de-
terminar suas principais atividades sociais. I o caso dos cultos semanais -
quartas-feiras, sextas-feiras e sibados, onde todos costumam se reunir. Como
a presencga do pastor que atende a comunidade é quinzenal, os cultos sao
realizados e dirigidos por membros da diretoria local da igreja. Aos sabados,
paralela & celebragdo do culto, funciona a escola sabatina, freqtientada pelas
criangas e jovens até serem batizados na adolescéncia.

Porém, niio sfo apenas os encontros religiosos entre os fiéis que acentu-
am o tom religioso do sertdo. Por ser de cardter restritivo com relagio aos
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divertimentos - ndo podem freqiientar bailes nem cinemas - os valonguenses
raramente vao a festas que ndo sejam as comemoragdes sagradas. No sertdo
propriamente dito € muito rara a ocorréncia de festas, mas ocasionalmente
recebem a visita de grupos de adventistas de outras localidades. Nestes en-
contros celebra-se o culto e confraterniza-se. Outras formas de encontros de
cunho religioso sio inauguragdes de igrejas em lugares préximos - motivo de
congracamento de fiéis de muitas localidades - ou os fregilentes encontros
regionais que tm lugar no Ceniro de Estudos Religiosos na cidade litordnea
de Itapema. Este local possui alojamentos e sedia diversos tipos de reunifo:
entre 0s jovens, entre membros da diretoria, entre casais, oportunizando en-
contros mensais que movimentam diferentes grupos de forma alternada.

O pastor, em suas visitas ao sertdo, € recebido com reveréncia por todos.
Nestes dias, costuma visitar algumas casas, priorizando os doentes ou os im-
possibilitados de ir até a igreja. Os pastores adventistas permanecem em média
dois anos em cada pardquia, atendendo a varias comunidades. O sertio de
Valongo pertence ao distrito religioso de Itajai, distante aproximadamente 40
km. Este dirigente religioso vem, via de regra, de outro Estado e tem uma
formacgdo de nivel superior em teologia. Alguns pastores, mais do que outros,
chegam a estabelecer com os valonguenses lagos especiais de amizade e séo
lembrados ainda durante muito tempo apds sua passagem pela comunidade.

Ao lado da atuagdo do pastor, existe na Igreja Adventista uma forte
participagdo de todos os fiéis. Entre estes, sdo escolhidos pelo grupo os que
conduzem os trabalhos religiosos e os dirigentes administrativos. Os cargos
ocupados pelos valonguenses tanto no culto religioso quanto na administra-
¢do parecem ser indicativos de status e expressio de lideranga tanto perante o
grupo quanto entre os “de fora”.

E provavel que pelo fato dos valonguenses formarcm um grupo relati-
vamente pequeno e todos terem um acentuado grau de parentesco entre si,
isto tenha até certo ponto evitado o surgimento de maiores conflitos no gru-
po. Mas certamente a religido vem desempenhando importante papel para
dirimir possiveis controvérsias ou até para atenuar as questdes litigiosas que
ocorrem entre eles. A maior parte dos casos que resultam em desentendimen-
tos sdo provocados por questdes que envolvem “negdcios de terras”ou por
questdes de ordem pessoal como desenganos amorosos. Numa ocasido acom-
panhei o rompimento de um namoro firme. Seguiu-se o imediato casamento
da moga com outro rapaz do sertdo. Este fato provocou um certo estremeci-
mento entre as familias das partes envolvidas, mas com o auxilio do pastor a
situagao foi contornada. Se as questdes de natureza pessoal sdo resolvidas
mais facilmente, isto ndo ocorre tdo prontamente quando estdo em jogo inte-
resses materiais.

A situagdo das terras gera conflitos quando um dos herdeiros resolve
regularizar a terra a que julga ter direito - isso acontece quando o sujeito quer
vender determinado lote ou faixa e acaba negociando algum pedago que cabe
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a algum outro herdeiro, ou que 0 outro julga que Ihe cabe. Velhas amizades
independente dos lagos de parentesco podem ficar abaladas por anos € 08
homens envolvidos evitam se falar. Entretanto, a religido acaba mediando
esses conflitos, acomodando os interesses € sublimando as perdas. Em alguns
casos de choque de interesses motivados por questdes econdmicas, a convic-
¢do religiosa foi e é determinante para 2 manutencio dos lagos grupais.

CONSIDERACOES FINAIS

A explicagio do modo de ser religioso dos valonguenses passa por uma
divisdo temporal, onde se colocam claramente duas fases: o tempo de “antes
da religiio”e o “tempo da religido”. Esta demonstra que o primeiro momen-
to é o periodo em que todos eram catdlicos e a segunda demonstra especifica-
mente a fé atual do grupo. Esta divisao temporal de antes € depois da conver-
sio estabelece também uma oposigio Catdlico X Adventista.

Mas é possivel encontrar também esta oposi¢o relacionada as situagdes
vividas pelos membros do proprio grupo no perfodo anterior e posterior a
conversdo, sentindo na experiéncia pessoal as diferencas entre ser Catdlico ¢
ser Adventista. A sua pritica religiosa nao deixa espago para crencgas parale-
las, freqiientemente possiveis em outras religides. Essa obediéncia profunda
is mormas religiosas reforga a idéia que fazem sobre as diferengas com as
demais religides, a partir dessa pratica.

O projeto inicial dos valonguenses, de sc estabelecerem de forma auto-
noma 2 assim viverem, passou, na atualidade, para a busca da salvagao.
Nesta trajetoria é possivel verificar as mudancas que ocorreram com as cate-
gorias de identificacdo e atribuicio: da identificacao de escravos ou seus
descendentes passaram 2 Negros, © hoje sdo adventistas, ou “da religido”.
Dessa mesma forma a atribui¢io que faziam de “senhor” passou a de “bran-
co”, e embora nio totalmente apagada, tendem a chamar os outros pela sua
qualificagio religiosa: catdlico, crente ou sem religido. E possivel perceber,
nas mudangas ocorridas na trajetéria do grupo valonguense, também a busca
de uma identificagio positiva, encontrada por eles na religido.

Através da religido, o grupo se acomodou da busca pela melhoria de sua
qualidade de vida. Se alienou de uma efetiva luta pela regulamentacio das ter-
ras, uma vez que aquela desestimula os conflitos e consola as perdas. Ao enfatizar
a rentincia da vida terrena, acomoda a situagdo de pobreza e marginalidade deste
grupo rural. Mas por outro lado reforcou o sentido de unido no grupo, estimu-
lando formas de solidariedade e positivando sua identidade grupal.
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“ Apesar de algumas letras expressarem
a situago mais geral de quem vive na periferia,
algumas delas falam da discriminacao, de pre-
conceito especifico contra a populagdo negra...”.

“ Although some words express the very ge-
neral situation of those living in the outskirts, some
of them talk about the discrimination and specific
prejudice against the Black population...”




DNA é vida, negro ¢ vida,
negro é unido de todas as cores”.

Grupo DNA
Entrevista feita em 21.07.95. Florianspolis/SC

INTRODUCAO

ra uma sexta-feira, resclvemos ir a um show de RAP no Clube Quinze

de Qutubro. Apés conversarmos sobre nossos projetos de pesquisas num
lugar muito sugestivo, o Mercado Publico de Fioriandpolis, lngar onde circu-
lam muitos negros, especialmente nas sextas-feiras 4 noite, fomos dangar um
pouco porque antes do RAP haveria no clube muito samba, pagode € reggae.
i Fot 14 entdo que nasceu a idéia da “parceria” , ou seja, unir num traba-
lho nossos interesses no discurso da negritude!, priorizando nesse momento
. 0§ rappers.

“Angela pediu ao pai Leco, que também estava no clube, para realizar um
trabalho sobre saiide ¢ cura no seu terreiro. Ele ficou muito satisfeito salien-
tando que jd estava em tempo de receber uma negra para estudar na sua casa,
e dirigiu-se a mim pedindo desculpas porque ey, branca, jd havia realizado um
trabalho ld. Uma moga negra acrescentou que os brancos jd falaram bastante
sobre os negros, e enfatizou.: 'Agora é a nossa vez de falar’, Jairo, um militante
negro que ji me conhecia de mais tempo, percebendo 0 meu constrangimento
entrou em minha defesa - 'mas essa branca af € gente boa, eu jd a conheco hd
tempo, o tinico problema ¢ que ela nasceu com a cor errada’. Nunca havia
pensado nisso, sempre ouvi falar de negro de alma branca, mas de branca de
alma negra foi a primeira vez... ™.

Além do Clube Quinze de Outubro privilegiamos como local de pesqui-

Rappers em Florianpolis - Grupo: sa o Clube Copa Lord?, juntamente com o Terminal Urbano Cidade de Flori-

Fotografia: Holanda Cavalcanti 1996
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andpolis, ponto de encontro didrio de alguns integrantes dos grupos de RAP
da cidade. Esses encontros geralmente se ddo no final da tarde, a partir das
18 horas.

Os grupos sdo formados em sua maioria por garotos negros, com um ou
outro branco, que geralmente sio os DJs (disc-joqueis)’. A participacdo das
mutheres € ainda muito reduzida, pois das bandas que conhecemos, apenas
uma, Declinio do Sistema, tem duas garotas negras. O terceiro vocalista desta
mesma banda € chamado de “Mano Sombra”*, um garoto branco que na noite
do show provocou comentarios do tipo: “O que esse branquela quer ai?”

Grande parte do ptiblico nos shows que assistimos eram pessoas negras,
0 que vem fortalecer uma certa associagdo entre o ser rapper € o ser negro.
Isto nos fez refletir acerca da dimenséo politica de um discurso que se diz
dirigido ao “povo preto”, cujos protagonistas manifestam o desejo tanto de
falar quanto de ser ouvidos.

Vianna (1988, p. 71) ao estudar 0 Mundo Funk Carioca se mostra inco-
modado com a “atmosfera liberadora de experimentagio” proposta por Marcus
e Fischer (1986). Entre tantas outras coisas, o autor parece contrariado com
o fato de que nessas propostas “remos que encontrar brechas na nossa escri-
tura para que o outro faca ouvir, ‘diretamente, sua voz”. A sua argumenta-
¢do € que o dar voz ao outro pode se tornar opressivo quando esse outro nio
deseja falar. Situacdo que nos parece bastante distante dos rappers, para os
quais o discurso tem uma forte conotagdo politica.

“ Nos primeiros contatos com os rappers, no sentido de fazermos as entrevis-
tas, estes se deram sem maiores problemas, exceto por acharem que éramos
Jornalistas. A partir do desenrolar da conversa o discurso de “conscientizacio
do povo preto” tornou-se bastante acalorado, talvez por encontrarem em mim
uma potencial aliada, por também ser negro’™.

Se os funkeiros estdo muito mais interessados em dangar do que propria-
mente falar, nio podemos afirmar o mesmo dos rappers, ja que para alguns
RAP (rhythm and poetry) é muito mais poesia do que ritmo. Maluf (1990)
observa que entre os punks a intensidade do ritmo é o mais importante e que
suas musicas apresentam um forte contetido de dentincia politica. No entanto,
para a grande maiotia dos rappers que conversamos, “RAP € informagio”, e 0
cardter de demincia estd mais presente na letra do que propriamente na musica.

“Porgue eu acho que ao menos no nosso caso (fazer RAP), td certo? é uma

misica informativa, um som... Eu prefiro que o meu colega escute um RAP, tds

entendendo? que um vizinho meu, um irmdo meu escute RAP, do que chegue e

escute rock, td ligado? Porqgue o RAP informa. O gue eles ndo falam em esco-

la, televisdo, revista, essas paradas, a gente fala nas letras, porque a gente td
usando o nosso direito de expressdo, entdo é o ritmo certo, nio tem outro outro
pra barrar, ¢ o ritme do milénio.

- E que a gente se preocupa mais em primeiro conscientizar a periferia do que

o playbay, primeiro o nosso povo, td perto da gente...
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- Porque eles jd tio informados, td ligado? eles 1ém como se informar. Agora,
por exemplo assim, onde a gente mora nem todo mundo tem como se informar, 1d
ligado? porque nas escolas eles ndo ensinam. Eu 56 fui aprender sobre Zumbi dos

Palmares depois que eu fii cantar RAP, 1d ligado? Porque no primdrio eu nunca
aprendi, td ligado? Zumbi para mim era wm cara que morria e depois vivia
assim, € era Zumbi...

- Cada banda, cada grupo que tem, é um livro ambulante, td ligado? Cada
banda que tem ¢é um livro, uma biblioteca, porque é muita informacdo. Nenhum
ritmo faz isso, botar tanta informacdo em tdo curto espago de tempo, 1d liga-
do?".

Nos parece dificil pensar o fendmeno RAP dentro de uma perspectiva
localista num momento em que muitas das experiéncias compartilhadas em
contextos locais interagem com processos transculturais. Marcus (1991) alerta
para essa questdo na antropologia quando propde repensar o lugar que os
sujeitos (observador e observado) tém ocupado nas “etnografias realistas”. O
autor reivindica a problematizagdo do espaco, do tempo e da voz como requi-
sitos para o entendimento da formagdo das “multiplas identidades”, ou das
“identidades fragmentadas” que caracterizam as sociedades contemporaneas.

Os rappers nio apenas falam da perspectiva do “ser pobre” e “ser ne-
gro” no bairro Monte Cristo ou em Florian6polis. Eles estdo interligados
com o ser rapper em Sio Paulo, com o ser rapper em Nova York, etc. Nesse
sentido nio podemos nos restringir 2 um entendimento da identidade a partir
da formag¢do de uma comunidade que leve a um certo isclamento, ou gue
denote uma certa fixidez e estabilidade na relagdo nds/outros.

Se hoje a antropologia ndo pode mais considerar apenas a “viagem” do
antropdlogo a uma comunidade, mas também a viagem do “nativo”, como anun-
cia Clifford (1992) ao considerar as relagdes interculturais nos movimentos
populacionais, nas “culturas de didspora” é preciso também considerar a “viagem
virtual”, a viagem das imagens, dos bens materiais, das representagdes culturais.

Entre os rappers, as revistas, videos, discos... compdem um imaginario de
referéncias fragmentadas que ajudam na elaboragio das “mltiplas identidades”.
As “viagens” se nfio sdo reais acontecem de qualquer forma no plano da fantasia.

De QueM SAo Essas Vozes & PAra QUEM FaLam?

O RAP surge nos anos 70 nos Estados Unidos, nas grandes festas black
em New York (Bronx). Os grupos trazem 2 tona questdes ligadas & violéncia,
marginalidade, prisio, etc. Para Rose (1994, p. 2), o movimento Hip Hop
redne graffiti (pichagbes), breakdancing (estilo de danga) e Rap Music - “pra-
tica p6s-moderna” que expressa situagdes vividas pelos negros marginalizados
no contexto urbano norte-americano. Apesar das letras apresentarem uma for-
te critica social, muitas delas s3o construidas a partir da experiéncia pessoal
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dos rappers, o que contribui para a formagio das “identidades locais”.

No Brasil 0 RAP chegou por volta de 1984, tendo como um dos princi-
pais pontos a cidade de Sdo Paulo. Mais tarde chegou também ao Rio de
Janeiro, Brasilia e outras cidades. Em torno de 1988 é trazido a Florianépelis
por “Mizinho”, do antigo grupo Sistema Urbano.? Em Florianépolis, a gran-
de maioria dos rappers sio negros € moram na periferia da cidade. Alguns
sdo moradores do Continente, especialmente do bairro Monte Cristo. Na
Ilha, residem em grande parte no Monte Serrat e imediagdes. Seus lugares de
circulagio sdo nas regides onde podem falar mais facilmente para o publico
da periferia. Tocam em clubes como o Quinze de Outubro e Copa Lord, que
s3o muito freqiientados por negros. Um dos “points” € o terminal de énibus
“Cidade de Florianopolis”, também chamado por eles de “terminal Sao Pedro”
como o de Sio Paulo, ponto de encontro dos rappers paulistas.

Ao serem indagados sobre quem eles pretendem atingir com seus dis-
cursos, todos explicitaram que o RAP ¢ dirigido a periferia.

“Onde a maioria é pobre, onde a nossa mensagem vai ser bem entendida. Nio

adiania a gente chegar e querer passar pro playboy que o problema é isso, pois

o playboy é a causa do problema. Queira ou niio queira, ele tem a parcela da

culpa dele, nds temos a nossa. S6 que nés Jd temos um carma, nos ja nascemos

pobre, a gente 56 tem dor. Aqui na cidade 56 tem trés empregos, ou Vocé
trabalha em reparticdo piblica, ou vocé vai pro exército, ou vocé vai pra
policia™,

Mas parece que nem todos os rappers falam da e para a periferia. E o
caso de Gabriel, o Pensador; bastante citado nas entrevistas que realizamos,
criticado por alguns rappers e respeitado por outros, faz um RAP mais “ame-
10”7, mais “mestico”.

“Na verdade, o que eu quis dizer ali foi o seguinte: ndo que eu e sinta negro

mais do que branco, na verdade o que eu quis dizer ali é que o pessoal do

Brasil que acha que é branco ti errado, porque a gente tem @ miscigenacdo

desde o inicio do pais forte, em qualquer Estado do Brasil, entendeu? Tem

alguns que sdo mais fortes outros menos, mas ninguém deve se considerar

branco. Mesmo o préprio ariano ndo deveria se considerar branco, deveria se
considerar gente,.. ",

Alguns rappers questionam a legitimidade do discurso do Gabriel por-
que, além de vé-lo como branco, muitos alegam seu descomprometimento
com a periferia por pertencer a classe média alta.

A énfase no discurso de Gabriel aos aspectos da mesticagem parece
levar a um certo paradoxo - por um lado sua propria inser¢io pode contribuir
para retirar do RAP o esteredtipo de “musica de preto”, “abrasileirando-o”
através do reforgo de uma identidade nacional mesti¢a; por outro lado, ao
afirmar uma identidade mestica e niio branca, ele est4 manipulando o préprio
estere6tipo que une o negro i musicalidade, fortalecendo assim o seu lugar
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no RAP. Se 0s negros tém talento para a miisica e para a danga, pois 0 “ritmo
estd no sangue”, € mais interessante assumir uma identidade mestica do que
branca, especialmente quando se estd serido no que se costuma denominar
de “misica negra”.
Sobre a sua situagio no RAP, mais especificamente de como é visto
pelos rappers negros, Gabriel informa:
“Ndo, a questdo racial foi muito fraca, o que houve mais no inicio com alguns
rappers que ndo me conheciam pessoalmerite foi a inveja mesmo, porque a
quesido racial as vezes era uma desculpa de alguns deles pra tentar falar mal
do trabalho. No fundo todos gostavam e sabiam que era bom, e ndo queriam
aceitar aquele sucesso de um cara que eles ndo conheciam pessoalmente, de
um cara que era do Rio, entendeu ? Estou falando de certos grupos que chega-
ram a criticar, ndo dos Racionais e do Thaide que a gente conhecia, ¢ alguns
outros que a gente jd conhecia de Sdo Paulo,.. ™. ‘

Os rappers com os quais conversamos ndo s¢ posicionaram contririos
ao RAP do Gabriel, o Pensador. Para eles, o que os diferencia é o discurso,
pois 0 Gabriel vai falar da realidade dele, do lugar onde ele se encontra e das
pessoas com quem ele convive,

“ - Aqui 56 existe no mdximo misturada, sé de branco ndo. ... Mas se tiver, Jazero

qué, cara? Um exemplo é o Gabriel, o Pensador, porque ele é branco e sé tem

branco ra banda, mas é um branco que faz o som dele. .. ’

- E Rap o som dele. Ele tem a cabeca certa. Tem vezes que ele fala umas

paradas erradas, mas é o som do cara, ¢ o estilo dele, a gente ndo tem nada

CORITa O cara.

- Ndo tem nada contra porque ele ndo fez nada. Mesma coisa se aparecesse um

grupo, por exemplo, se ela formasse um grupo hoje aqui, ela é branca, e

tivesse s6 branco na banda dela e fizesse sucesso, a gente ia dar o maior apoio.

- Porque se a gente discriminar um grupo que 56 tem branco a gente vai ser

racista, 1d ligado? Porque pelo menos o Realidade Suburbana, de Sdo Paulo,

tudo ai, é lutar contra o racismo, té ligade?(...) Eles Jalam a realidade, a

realidade deles. O Gabriel fala, por exemplo aquele “retrato de um playboy”

porque é a realidade. .. '

- E um som banal, né? “Loura Burra” também.

- Cada um fala de sua realidade. ..

- Ele é um playboy também, entendeu? Mas tem letra assim que ele Jala
a real, aguela, “Lavagem Cerebral”, aquela é legal, “175", mas tem letra
que ele ndo foi feliz. .. :

- Que ele foi demagogo. Tem som que ele fez pra vender, td ligado, e a
diferenca da maioria dos rappers, pelo menos aqui, td ligado? o nosso gru-
Po, a gente ndo faz som comercial. "

De ONDE Vim Essas Vozgs?
Os rappers informam-se através dos clipes de TVs a cabo, que geral-
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mente um colega possui, grava as fitas e depois junta o grupo para assistir.
As revistas também formam um veiculo importante, mas os rappers recla-
mam que elas dificilmente chegam em Floriandpolis. Grande parte das infor-
magdes sobre RAP sio buscadas pessoalmente em S3o Paulo. E interessante
pensar a situagdo de “periferia” dentro do préprio RAP , pois as pequenas
cidades parecem ndo conseguir dinamizar o fluxo informacional e a troca
nesse processo de formagdo das identidades.

Para os rappers daqui, 8o Paulo € o centro do RAP, € é de 14 que
recebem as revistas, as fitas, os discos e os proprios integrantes das Bandas,
como € o caso de dois garotos da Banda Unegro (Unido de Negros) com
quem conversamos, pois estavam aqui passando alguns dias. Nesta vinda,
muita troca de informacio se processou.

“- Os caras de SP, pra cd o RAP pra eles ndo existe, pra eles aqui ¢ coisa de

branco, eles pensam que é Okloberfest, essas historias assim. Acho que nem

samba daqui é conhecido ld pra fora, nem samba, nem pagode, nem RAP... A

informacdo é muito escassa doqui, ninguém divulga. Os caras quando vém pra

cd pensam que é fudo branco.

- Banda de SP achava que ndo ia encontrar RAP aqui, achava que ia canfar

pra um monte de playboy, branquinho, nao ia ver nenhum negdo. Eles falaram.

- Ndo tem como exportar daqui pra Id, so se o cara pagar do bolso mesmo, Aqui

Jd € foda fazer, todo mundo é pobre, ou tu faz de coragdo ou... ™.

A €nfase que os rappers ddo ao aspecto da informagio € algo bastante
curioso. Além de afirmarem que o papel do RAP € informar, transmitir in-
formacdes, ressaltam que “nenhum ritmo faz isso, botar tanta informacdo em
tdo curto espaco de tempo, td ligado?”.

Eles destacam duas questdes que em nosso entendimento sio de extre-
ma importancia:

1- A busca de informagdes de oufros lugares.

2- Informar o maximo possivel no menor fempo possivel.

O uso muito freqliente da expressio td ligado? nos diz um pouco desta
necessidade de manter-se atento as tantas informagdes que recebem e de
transmiti-las aos outros. Ela serve como um sinal diacritico que singulariza o
RAP, especialmente diante de outros ritmos da “miisica negra”, o reggae, o pago-
de, etc. que segundo eles nio dio tanta importincia para a informago. No caso do
reggae, o uso da maconha € bastante criticado e talvez essa posi¢io contriria a
maconha tenha alguma relagdo com a necessidade de se “manter ligado”.

Os rappers de Floriandpolis reelaboram um discurso vindo de outros
lugares (cuja origem € New York, passando por So Paulo e outras cidades)
que passa a versar sobre fatores locais. No momento em que esse discurso
(letras das muisicas, roupas, etc.) € reelaborado para pensar politicas locais,
ele transforma-se num contradiscurso.

“Comegamos ouvindo RAP gringo, RAP americano, e comecamos com o Pierre,

do Realidade Suburbana, comegou a emprestar umas fitas de RAP nacional,
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Racionais (...) Dai agora eu curte bem mais nacional (RAP) porgue é informa-
¢do, muita informacdo, e isso af ajuda muito pra populacdo preta(...} A nossa
funcao é s deixar bem claro, alertar o pove preto da realidade, 1d ligado? E
também prevenir contra o sistema, porque o Vvildio de tudo isso é o sistema, td
ligado? E a unido da policia, com o governo, e coisas assim... ™.

Os rappers fazem uma critica na forma como a midia vé tanto o RAP
quanto outras formas de discurso que nio estio de acordo com a sua ideologia.
Segundo eles, 0 RAP nio tem o seu espaco na midia, e dependendo de onde for,
eles mesmos fazem questio de niio querer esse espago, COMO acontece com
algumas bandas em relagio a Rede Globo. “A Globo 56 fabrica merda, so fabri-
ca coisa banal, por isso que 0 movimento RAP é bom, td ligado? Porque o RAP
ndo é fabricado pela Globo, 0 RAP é fabricado pela periferia, td ligado?™.

O Que Faram E Por QUE FALAM?

EU QUERQ 4 P (PODER PARA © POVO PRETO)
Chega de ouvir todo dia esse papo

de que branco estd por cima

e de que o negro estd por baixo

Esse é o retraro falado de uma gente crefing

Com ¢ poder do dinheiro nos incrimina ser
favelados por qué? O que vocés querem é nos fudé
Porque somos negros, somos de cor diferente
Pense seu canalha porque vocé é igual a gente
Esses idiotas que se julgam melhores do que nos
Vamos calar esses otdrios com a nossa voz
Porque a gente td quente, Floripa é nossa

negros conscientes, a galera é foda

Pode Cré! pois eu ndo me calo

Eu guero é 4 P, nés somos os melhores (...)'5.

Nas suas falas h4 um contetido bastante forte de demincia da situacio de
miséria e violéncia vivenciadas no cotidianc das vilas e favelas. Seus temas
preferidos sfo o racismo, os ataques da policia, o desemprego, eic.

Apesar de algumas letras expressarem a situagdo mais geral de quem
vive na periferia, algumas delas falam da discriminacdo, do preconceito es-
pecifico contra a populagdo negra, e alguns rappers véem-se envolvidos na
tarefa de “conscientizar o povo preto”.

Virios rappers utilizaram a palavra “conscientizar” quando se referi-
ram aos pobres da periferia, especialmente os negros. Ao mesmo tempo
distanciam-se de uma militincia tradicional, de um discurso panfletario fun-
damentado unicamente na razio”. E um discurso que visa conscientizar uti-
lizando a miisica e a poesia.
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«“Os meninos do DNA falaram de suas dores, de suas ftumilha;ﬁ;es_, das guamas
vezes foram convidados a rir das “piadas_c?e negao” que 0 ‘nd!?lf;zi:?;;
Agora, com o RAP, dizem ndo mais adm:tfr esse tipo de Fowa.“ £ rm‘ar”
meus tempos de “indignagdo”. Possula um incessante a’,esejo de “transfo

o mundo. Nem eu nem meus colegas sindicalistas Pensavamos”numa outra ]:c;r;
ma de falar, além daquela chata “gritaria de beira de cerca nas p?r;as vz_
fébricas ou nas assembléias de trabalhadore;. En’grag:ado, na f}:sa:ona as
zes eu tinha wma leve desconfianga de qite ninguém me ouvid. .

A maneira que os rappers elegeram para dizer algl_,una coisa no.sentldo
de “conscientizar” remete-nos 2 tensio existente entre a Magem €0 dlscur.so.

Alguns rappers nos informaram que a roupa € 0 ritmo so rr.lenosrtlm:
portantes do que o discurso (sobre esse tema falarelmos adiante). O Importat:
te no RAP é a informacio, o que eles dizem através da letra. No entanto, no
terminal de 6nibus ndo nos deixaram fotografar porque nem todos estavam
devidamente trajados de rapper®. . o

Nas anélises pos-modernas, geralmente a 1mag'em_te’m mais pe_so,do que
a narrativa. Isto tem levado ao entendimento de um 1n/d.1v1duo constituido por
uma consciéncia superficial e sem significado. Ea (.;rltlca que Kellner (1992)
constréi por exemplo a Baudrillard, para o qual~as 1magfns condAuzc.am a 1111’1;1.21
inércia, saturagio ou indiferenca. Kellner propoe uma hermenqutxca politi-
ca” que leve em consideragdo tanto a imagem como anna.rratwa, p?lls 2?-
imagens ¢ as formas narrativas constituem um tex~t0 polissémico capaz de s
recebido, lido ¢ passivel de imimeras interpretagoes. i _

Pelas observagdes que fizemos, tanto a preocupagao com ‘0 discurso
quanto com a imagem sdo de fundamental importincia para os rappers. Mes-
mo havendo por parte de alguns uma certa énfase na e}aboragao do discurso,
nio podemos desconsiderar a importancia do aspec.t(? VIS\;IH.I para o ser rapper.

O discurso ser rapper passa por uma identlleaggo com O ser hegro,
visto como uma imagem. Os brancos quando sao minoria no grupo, no cafo
das bandas misturadas, ndo se afastam muito desse discurso sob pcna'dc nac
serem aceitos. No show que assistimos, por exemplo, no Ch.lbe Quinze de
Qutubro, um vocalista branco cantou uma musica para Zumbi. o

“0 movimento RAP, depois do anos 70, depois do Soul, do ne.gro é l:n{Io,
aquela coisa toda, acho que foi a coisa mais impor‘rarue que surgiu pra penf?—
ria, pro povoe pobre, preto, branco e assim p_or dtzanre(. ..) O RAP conseguiu
passar a mensagem, ele conseguiy passar o divertimento ao mesmo tempo pg;

pessoal de periferia que era muito carente disso: O Movimento negro em S

sempre fol muito elitizado. O discurso do Mewmema Negfo ndo consejgm'z
chegar até a periferia (...} Mas praficamente ndo nos cc_:rnheczamos. A periferi
estava ld embaixo e 0 movimento Regro em OuIros l_acazs, lugares onde a popi-
lagdo ndo conseguia chegar(...) O RAP conseguitt chegar com U ‘;izscursc;
mais fécil, mais fdcil de ser entendido, talvez mais eficaz e conseguiu chegar n
piiblico certo(...)™.
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Muitas vezes esse falar traz alguns problemas para os rappers, princi-
palmente com a policia. Talvez todos estes fatores os estejam levando a
reavaliar a construgdo desse “dizer”. Segundo a informagdo de alguns deles,
muitos rappers estdo repensando a forma como deve ser construido esse dis-
curso. Isso ja nos di uma idéia da ressignificagdo dos discursos que “vém de
fora” na formacio das identidades locais.

Como FarLam?

Além do discurso musical e poético a roupa torna-se também mais uma
forma de discurso. Ao mesmo tempo, nos da algumas pistas de onde extraem
seu discurso e seu préprio vestudrio. Muito dessa roupa tem origem em gru-
pos marginalizados como presididrios, meninos de rua, nos Estados Unidos
{onde 0 RAP surge), mostrando uma desproporcionalidade entre o corpo € a
roupa, ¢ fazemos aqui um paralelo entre o individuo e o social, principalmen-
te em grupos como negros no Brasil, que estdo sempre entre as classes mais
pobres. S3o roupas muito largas, tamanhos maiores do que realmente vestiri-
am. O tamanho além da conta pode ser buscado tanto nos presidiirios como
nos meninos de rua. Os primeiros por receberem qualquer roupa quando
chegam ao presidio (nos EUA), que muitas vezes nio corresponde ao real
tamanho que vestem, ¢ as sobras se mostram. Sdo calcas caindo na cintura e
deixando & mostra parte da cueca, por exemplo. J4 entre os meninos de rua as
sobras também aparecem e sio blusdes, camisetas, tudo além da conta. Com
esses dois grupos ainda temos o basquete, grande inspirador desse vestudrio.
Quando indagamos a um grupo de Sio Paulo o porqué do basquete, a respos-
ta foi: “Porque eles sdo pretos”. Sio ténis de couro e cano alto, bonés com
nomes de times ¢ bolas de basquete, camisetas também com desenhos e no-
mes de times. Parte desse visual é também adotada pelos skatistas e por isso
0s rappers trazem o estilo desse grupo para suas formas de vestir, o que
parece ser a {inica coisa que tém em comum.

Temos aqui um estilo visual que denota toda uma elaboragio, um cuida-
do para construir este aparato vestimentirio. Numa entrevista com alguns
grupos, nio quiseram ser fotografados pelo fato de um dos integrantes nio
estar “adequadamente” vestido. A roupa aparece como mais uma forma de
transmitir um discurso e também de colocar um limite na defini¢do da identi-
dade do grupo - é a construgio do NOS/ELES.

A roupa tornou-se também mais uma obra de arte, que denota uma
estética, a estética do RAP, que tenta trazer 4 tona problemas sociais relaci-
onados a negros ou pretos, como queiram, no Brasil e fora dele. Sdo os
presidios, onde a maioria é negra, sdo os meninos de rua, que também nio
escapam a essa regra. '

Mesmo assim, essa roupa sai um pouco de sua real e primeira funcdo,
mais ligada & dentincia, € pode se transformar em moda. Nio é dificil encon-
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trar muito desse tipo de roupa em qualquer loja especializada em roupas de
marca. Nio h4 necessidade de ser rapper ou skatista para s¢ vestir dessa
forma, esse estilo se tornou acessivel a todos, ou a quase todos, mesmo
porque ndo é nada barato. Esse estilo ¢ mais uma moda, que tra(iuz uma
efemeridade, pois esta vive em constante renovacgio, € a nov@adg. ‘A moda
se traduz exemplarmente pela amplitude da paixonite... Paixonite cultural
que tem de particular o fato de que ndo fere nada, ndo choca nenhum-tabu;,
Buscou-se analisar a paixonite como uma forma sutil de transgressao.’ ..
(Lipovetsky, 1989, p. 206). Neste sentido a roupa perde muito de seu carater
original, a carga de protesto que se propds a expressar. )

A sua func¢io inicial € desviada no momento em que sua reproducdo em
série passa a significar outra coisa, ou melhor, passa a nio significar nac%a,
apenas uma “moda”. Podemos fazer um contraponto com aquilo que Benja-
min (1980) nos diz quando analisa a reprodugdo da obra de arte. Ao ’se
deslocar a obra de arte de sua base ritualistica (com fun¢do meramente artis-
tica) para uma l6gica de mercado, ela perde sua autenticidade original, sua
substancia, a aura que a tornava singular, Gnica. -

Muitos usam essas roupas estilo rapper desconhecendo o seu significa-
do original, o porqué do seu surgimento. N&o hi o compromissg com umn
grupo, seu uso é aleatério. Ao mesmo tempo que nio existem rmuitas regras
para que estas roupas sejam usadas, também ndo existe nenhuma obrigagao
do uso do “todo”, ha uma fragmentagio de estilos: vocé pode usar calga de
rapper, camisa de skatista, camiseta de surfista, acessérios de hippie, sapato
de punk, grupos bastante diferentes. O todo se desfaz, mas ao mesmo termpo
se recria um outro todo, o da fragmentagido. Hoje ndo se percebe mais, como
alguns anos atrds, um Unico estilo a ser usado, existem muitos, ¢ cabe a quefm
usa escolher o que melhor The convém. Por outro lado, e}fistem também
grupos que s¢ caracterizam por uma forma determinada de vestlr_, que pode ser
comum ou ndo a Outro grupo, mas que nio implica ter o mesmo discurso deste?!.

A moda existe com 0 compromisso de proporcionar sempre o novo, ¢
presente, “... a novidade é a lei, com a condigdo de ndo ferir ﬁonrqtmente o
puiblico, de ndo perturbar os hdbitos e as expectativas, de ser imediatamente
legivel e compreensivel para a maioria” (Lipovetsky, 1989, p. 219). .Ao
mesmo tempo essa moda precisa agradar e ser aceita, precisa ter um pfiblico,
ela nio fard algo que chocar4 a ponto de causar um certo distanciamento. Isso
pode acontecer com determinadas pessoas com relagdo a aigumas_modas,
mas mesmo assim estas deverdo ter, previamente, um publico escolhido para
consumo. Para o autor, os conteddos ideolégicos passam a ser secundarios.

Mesmo assim existern algumas alternativas para driblar os pregos, como
o confeccionar a prépria roupa, o que podemos perceber na fala de um rapper:

“Essa calca quem fez foi nos, essa blusa, essa jaqueta sdo de fdbrica. Um duf

a gente jé pode largar isso aqui e produzir a nossa prépria roupa. Se a gente é

5 i ; 22
contra o sistema a gente ndo pode usar coisa do sistema... ™.
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Ser rapper é vestir um estilo. £ claro que nio sio todos 0s rappers que
se vestem da mesma forma, como os Djs , que geralmente sdo brancos.

Muito deste estilo passa a ser um ponto importante na forma de mos-
trar-se como rapper.

Além do vestir, a expressio corporal é outro elemento que constitui esta
identidade. Quando pedimos para fotografi-los, estes mudaram totalmente suas
feigdes. O que nos permite dizer que eles educam o corpo de uma forma particu-
lar, para uma situagdo, o ser rapper, através de codigos que delimitam e definem
0 grupo. Ao posar para fotografia € comum fazer uma cara de mal, apontar o
dedo {dois dedos) para alguém aparentando uma arma, fechar as mios em forma
de socos, levantar os ombros, puxar as mangas de jaquetas e blusas, sirmular
uma danga, ndo sorrir... Quando eles ndo sabiam que estavam sendo fotografa-
dos, nio demonstram tanta preocupacio com a expressio corporal.

A gesticulacdo do apontar o dedo, segundo nos relatou um dos rappers,
tem relacdo com a policia, e eles reproduzem o mesmo gesto, sé que com

-'i uma diferenga, “sem armas”. O gesto sinaliza 4 pessoa que o recebe que “eu

td ligado™, “eu t6 informado”. Notamos novamente a importincia do fator
informacdo, que nio se limita ao discurso falado mas utiliza-se também do
corpo como uma forma de expressio.

Como observamos em Mauss (1974, p. 217): “O corpo é o primeiro e
mais natural instrumento do homem”, O corpo é trabalhado, delineado pelo
social, € a partir deste que o corpo se definird, ¢ junto a ele toda uma série de
outros elementos que usardo para se expressarem: € o gestual, a forma como
utilizam a lingua, as girias, os modos de vestir. O corpo se define dentro de
um mundo particular. E o mundo social do rapper que definira esse corpo.

Para Lipovetsky (1989, p. 226) o excesso de informacdo contribui sen-
sivelmente para construir o individualismo narcisistico. A midia garante aos

! individuos uma maior observagio e geréncia de seus corpos, pois “quanto

| mais os individuos sdo informados, mais se encarregam de sua propria exis-
E téncia, mais o0 Ego é objeto de cuidados, de auto-solicitudes, de prevengdes”.
‘ Baudrillard (1986, p. 31) quando narra em seu livio América a sua im-
pressdo sobre os EUA, afirma que tanto o corpo quanto o cérebro tornaram-se
espetdculos na sociedade norte-americana, vazios de significados, indiferen-
tes, guiados por uma pritica narcisista e hedonista que cobra incessantemente
a necessidade do estar ligado. E um estar ligado que tem como centro o si
mesmo, o proprio corpo e o proprio cérebro. “(...)} o rapper de Bronx que
rebola freneticamente no Roxy ou num lugar congénere, o jogger, o body-
builder: por toda a parte a mesma soliddo branca, por toda a parte a mesma
refracdo narcisista, quer se dirija ao corpo ou as faculdades mentais”.
Mas o estar ligado de que nos falam os rappers nio os atira a essa
indiferenca frente ao outro, a essa soliddo e falta de perspectiva. Ao contra-
rio, o estar ligado anuncia uma certa solidariedade, uma busca do coletivo e
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uma adverténcia para os seus pares, pobres ¢ negros da periferia, de que a
situacdo que vivenciam ndo estd correta e deve ser alterada.

O estar ligado, assim como outras girias, também sdo signos que defi-
nem o ser rapper. Para falar de RAP ou rappers ndo basta conhecé-los, mas
é necessario tomar parte de todo um gestual, vestudrio, girias, etc. A fala
torna-se somente mais um elemento entre tantos outros.

{CONCLUSAO

Os rappers nos falaram de dois saberes: o que eles aprenderam na esco-
la ( o que para eles é um saber associado ao “sistema”, a policia, ao governo,
etc.) e o que o RAP ensinou, ou seja , a tomada de “consciéncia” do lugar
ocupado pelo negro na sociedade, da marginalizagdo em que vivem, o conhe-
cimento de sua propria histéria (saber quem foi Zumbi, Malcom X, Martin
Luther King... como se deu a Aboli¢o, etc.). O RAP constréi um saber que
segundo eles precisa ser transmitido.

Isso nos leva a pensar na discussdo trazida por Lyotard (1990, p. 5, 14)
sobre o saber nas sociedades contemporineas, que ele designa como “pos-
modernas”, saber este que se distancia da “ciéncia moderna” que ¢ legitimou
através dos meta-relatos. O saber agora é constituido por “jogos de lingua-
gem” - decompdem-se os grandes relatos e em seu lugar surgem as virias
vozes, a atomizacdo do social. As facilidades comunicacionais provocadas
pela informética alteraram a “natureza do saber”. Sendo assim, “o saber é e
serd produzido para ser vendido, e ele é e serd consumido para ser valoriza-
do numa nova produgdo: nos dois casos, para ser trocado”. E nesse sentido
que ele nos fala dos jogos de poder, “quem decide o que é saber, e quem sabe
0 que convém decidir?”, de uma disputa entre “saber cientifico™ e “saber
narrativo”.

Os rappers sdo uma dessas tantas vozes que possuetn um “saber narrati-
vo” e estdo inseridos num jogo de poder na tentativa de deslegitimar um dis-
curso que discrimina e marginaliza os negros. Neste jogo informacional, o
“falar é combater” (Lyotard, 1990) e o ritmo alia-se & narrativa para transmitir
um saber diferente - com “arte”, “com “corpo”, com uma “atitude de rapper”.

Este saber também transforma-se em mercadoria e estd associado ndo
apenas a um discurso mas também a uma imagem, o ser rapper. Troca-se ¢
consome-se tudo, informagdes € imagens, que também foram transformadas
em mercadorias.

Harvey (1989) nos fala um pouco desse fluxo informacional quando ana-
lisa a compressdo tempo-espago nas “sociedades pés-modernas”. Os avangos
tecnolégicos na produgio de bens e servigos possibilitaram uma aceleragio do
tempo de giro, facilitando a troca e o consumo. As palavras utilizadas por
Harvey para caracterizar a aceleragio do que ele chama de tempo de giro sao
a volatilidade, efemeridade, instantaneidade, descartabilidade, etc. Tanto no
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plano da economia quanto da cultura a regra € “movimentar com rapidez”.

A produgdo e a venda de imagens vio contribuir sensivelmente para a
formagdo das “miiltiplas identidades”. E nesse contexto de complexidade do
fluxo de imagens rapidas e efémeras que alguns teéricos vio falar de “morte
do sujeito”, ou de individuos -dispersos, fragmentados ou esquizofrénicos
(Jameson, 1994).

O consumo de bens e imagens no que se refere aos rappers vai nos
permitir pensa-los numa perspectiva globalizante, mas sem desconsiderar os
aspectos que vao marcar as suas diferencgas frente a outros lugares.

A adaptacdo da roupa, tanto quanto do discurso presente nas letras, a
realidade brasileira e, no caso, i realidade de Floriandpolis, pode-se dizer
que nos coloca diante daquilo que Ribeiro (1994) considera um paradoxo na
anéalise do sistema mundial, que ¢ a capacidade de se criar a homogeneidade
e heterogeneidade simultaneamente. O encolhimento do mundo, através da
compressdo tempo-espaco (Harvey, 1993) proporciona intensa velocidade no
deslocamento de informagdes. No entanto, hi uma fusio entre o “local e 0
supralocal”, proporcionando a constitui¢do de alteridades.

As alteridades de que nos fala Ribeiro sio construidas sob a tensio entre
a fragmenta¢3o e a totalizacdo, entre o universal e o particular, entre o “ser
e 0 ndo-ser”.

Para pensar a relacio entre os aspectos da globalizagdo e a formagao
das identidades locais, Appadurai (1990) utiliza o conceito de “mundos ima-
ginarios”, world scapes. Segundo o autor, ha virias formas de se manifestar
essa cultura global: economia, tecnologia, midia, deslocamento de pessoas e
de idéias. Tudo isso constitui o que denomina de “paisagens imagindrias”,
landscapes.

Para Appadurai a globalizacdo envolve uma variedade de
homogeneizacdo, mas muitos desses elementos sdo absorvidos por politicas
locais. As imagens, idéias, mercadorias, etc. sdo reapropriadas e ressignificadas
formando didlogos heterogéneos. As pessoas, ao experienciarem as narrati-
vas veiculadas pela midia, mediascapes, podem transformar a ideologia,
ideoscapes, em contra-ideologia.

NGs 56 temos a nuisica, é a alternativa que nés temos. Porgue se nés pedir um
espago pra ir ld falar contra, falar um monte sobre o racismo o pessoal ndo vai
nem ouvir, agora o Rap é um som agraddvel, todo mundo gosta. Dai ao mesmo

rempo que eles tdo tendo a informagdo, tdo gostando do som, tdo dancando,
entdo é unir o Hril ao agraddvel ™.

Essa forma peculiar que os rappers tém de se fazer ouvir pode nos
indicar que algo novo se esboca na esfera das relagdes sociais. A facilidade
na produgio, distribuigio e consume de bens e imagens auxilia na formagio
desses grupos, que anunciam uma ceria solidariedade (Maffessoli, 1985)
local, mas com vinculos globais.
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Maffesoli (1985, p. 25) fala que “wrma nova modulacdo do dionisiaco
surge sob nossos olhos”. O autor refere-se ao resgate dos valores da sensua-
lidade e socialidade que foram excluidos, reprimidos, na relagio entre os
homens e enire 0s homens e o cosmos. Movidos pela razdo, os iluministas e
seus sucessores permaneceram emaranhados num “principio de individuacdo™
e numa légica prometéica, fundamentada num “dever ser”. Dessa forma, ele
nos propde uma passagem de Prometeu (dever ser) para Dionisio (estar junto
com) caracterizada pela perda gradual do individuo pelo coletivo.

Por isso em sua andlise privilegia o orgiasmo, entendido como a pro-
pria realizagio desse coletivo. A orgia é compreendida como a condensacdo
de um acordo entre as partes, e entre as partes € 0 todo, 0 cOSmos.

Mas esse afastamento do individual para o coletivo ndc significa
homogeneizacdo, uniformizagdo. Esse “conjunto orginico” € baseado nas
“diferengas” que niio se limitam a cumprir uma fun¢fo ( como na “solidari-
edade orgénica de Durkheim). G que para Durkheim era visto como fungio
para Maffesoli € visto como papel social. No jogo desses papéis a vida apre-
senta-se como teatral, na qual os atores garantem a manutencio da cena
através da atualizagcdo dos simbolos.

A organicidade tem para Maffesoli (1985, p. 25) uma Unica finalidade: a
manutencio do todo - o mito de Dionisio ilustra o “eterno retorno do mesmo”.
Essa estética, “aqui entendida em sentido amplo, isto é, como designativo da
sensagdo, da sensualidade”, ndo traz promessas de um futuro, mas expressa o
passado e o presente na forma de um “fundido-concatenado”, trazendo para a
cena tanto a promessa de vida como também a ameaca da morte.

“De fato, em oposicdo a moral ‘econdmica’, que funciona sempre por conta do

amanhd {religioso, profano) ¢ que assim gera com parcimonia seus haveres

materiais ou afetivos, « frui¢do do presente a tudo esgota no préprio ato. O

irdgico, que é causa e efeito dessa atitude, precisa assim ser exposto por sua

relacdo a uma e outras coisas. A exuberdncia, sob suas diversas formas, pode
ser analisada como a expressdo de uma aprecidvel dimensdo trdgica incorpo-
rada. No amor, no desregramento dos sentidos, na expressdo festiva, o0 gosto
amargo da finitude estd presente. O barulhento Dionisio, convém ndo esque-
cer, ¢ ao mesmo tempo deus do amor e da morte” (Maffesoli, 1985, p. 25).

A discussdo trazida por Maffesoli é interessante para pensarmos os
rappers no que diz respeito 4 construgdo dessa outra forma do dizer e do
sentir. B possivel perceber entre os grupos esse sentimento do *estar junto
com”, que passa por um desejo de falar do, para e com o grupo. “E aqui a
gente ndo tem isso, a gente prefere, vamos fazer uma unido legal. Se tiver
uma parada pra tocar, td ligado? Se tiver uma hora pra tocar eu vou tocar 20
minutos, ele vai cantar 20, ele vai cantar 20 minutos, vamos dividir essa uma
hora. Vamos tentar jogar, empurrar pra todo mundo mostrar seu trampo®.

Contudo, ndo podemos afirmar a existéncia entre eles dessa “fruigdo
presenteista” de que nos fala Maffesoli, na qual o futuro e o desejo de trans-
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formagdo estejam relegados ao passado. Também ndo podemos dizer que
estdo merguihados numa relagdo hedonista, sem perspectivas, sem nenhuma
utopia. Até mesmo porque alguns relatos foram marcados pela tensio entre a
afirmacio do individuo ¢ a exaltagdo do grupo, entre o falar de si € 0 desejo
de “conscientizar” seus pares.

Se por um lado ndo podemos cair numa total descrenca dos sujeiios,
sabemos por ouiro que nfio podemos interpretar esses discursos com o mes-
mo entusiasmo dos movimentos que caracterizaram as grandes revolugdes.

A modernidade do século XIX, segundo Berman (1986, p. 13), foi feita
por pessoas movidas “pelo desejo de mudanga - de autotransformacdo ¢ de
transformacdo do mundo em redor” . Modernidade caracterizada pela incer-
teza e agitagio. E o periodo do esplendor e terror do capitalismo, da fascina-
cdo e do medo, da alegria e angustia. E a era da contradigio (Marx) e do
pavor diante do perigo, mas com a certeza de que os homens saberdo superé-
lo. O perigo é um desafio, por isso Marx alerta que “tudo que é sélido
desmancha no ar”. O homem moderno € um agente em potencial, um trans-
formador, é ao mesmo tempo um alienado e um lutador, um injusticado e um
justiceiro. A mudanga podera ser hoje, amanhd, algum dia. A revolugdo €
uma grande certeza, porque a contradigdo é o germe da mudanga. E a contra-
digiio sera resolvida pelos “operdrios, legitimos homens modernos”.

Ja quanto ao século XX, Berman nos mostra o entusiasmo cego ou a
indiferenca cega - 0 isto e aquilo foi substituido por um isto ou aquile. Ha os
que créem na tecnologia e na fibrica como modelo humano exemplar, des-
lumbrados com a “metifora da miquina”, e aqueles que apostam no desapa-
recimento do homem como um sujeito capaz de resposta ¢ agdo sobre o
mundo - é a “nulidade”, o pessimismo diante do “homem-massa”. Nio se
vislumbra nenhum tipo de mudanga ¢ nenhuma forma de liberdade.

Se a insurgéncia desses movimentos afasta-se das grandes utopias, das
meta-narrativas, nem por isso deixa de sinalizar a tentativa de uma saida, de
uma “micro-politica” que ndo sabemos bem ao certo aonde vai dar. Se a
contradi¢io € a palavra-chave para pensar o século XIX, o paradoxo e a
ambivaléncia marcam o final do século XX,

“Nos devemos nos unir, o movimento RAP, através das letras passar uma ide-

ologia pro povo preto e todo mundo lutar, com a nossa unifio chegar a algum

lugar, algum objetivo... E com Isso ai nds queremos que ¢ povo Hegro se
conscientize e tome uma atitude, porque ¢ povo é gue tem gue comegar. Ndo
adienta querer mandar o governo ld tomar uma atitude e querer ajudar porgue
eles pensam de uma maneira bem diferente de nods. Pra eles nos temos que se

fudé, nés somos malogueiros. Entdo a fungdo do maloqueiro é ficar com o

microfone na mio e ficar falando besteira. Como o Brown disse numa entrevis-

ta. Eu acho assim, o RAP tem que escrever o que sente. Porque ndo adianta eu
chegar ali, se eu sou um branco, playboy, vou e escrevo que quero morar niuma

favela, um monte de parada assim, eu vou estar forcando algo que eu ndo sou,
td ligado? ™.
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Nortas

"Negritude aqui entendida como busca de identidade e valorizagdo da cultura negra. Sobre a
diferenca entre negritude e Negritude, ver Bernd (1988/1987). Ainda sobre os “usos e senti-
dos” da negritude, ver Munanga {1988).

*Didrio de campo, 30.06.95 (Margarete).

*Ambos 0s clubes estdo situados na Ilha de Santa Catarina, sendo que o primeiro na parte
central da cidade e o segundo no chamado “Morro do Copa”. o qual tem uma grande quan-
tidade de moradores negros.

4 Os DJs sdo responsdveis por dar ritmo is musicas, o que é feito através de um aparelho de
som, geralmente com dois pratos para vinil, onde os discos sio girados ao contrario - a isso
-eles denominam scratch.

§ Mano - giria utilizada pelos rappers para se referirem um ao outro. Percebemos que entre eles
€ comum a mudanga de nomes, com muitas siglas e nomes estrangeiros.

f Didrio de campo, 22.07.95 (Angela).

" Entrevista com Realidade Suburbana, 24/07/95.

8 Cf. Folha da Cultura, julho/agosto 1994,

*Entrevista com o grupe DNA, 21.07.95,

"Entrevista com Gabriel, o Pensador, 07.02.95.

i dem.

“Entrevista com Realidade Suburbana, 24.07.95 (sdo virias vozes que falam no relato, pois a
entrevista € quase sempre coletiva a pedido dos proprios rappers). Os grifos sio nossos.

BEntrevista com DNA, 21.07.95.

" Entrevista com Artigo Fatal, 24.07.95.

15 Entrevista com Realidade Suburbana, 24.07.95.

16 Letra de Pierre / Realidade Suburbana.

17 O pensamento moderno pautou-se pelo discurso da racionalidade cientifica, que desconsiderou
0 “poéiico”, o “simbélico”, etc., elementos estes que aparecem no discurso “conscientizador”
de alguns rappers envolvidos na tarefa de construgio de uma outra forma de saber.

""Didrio de campo, 22.07.95 (Margarete).

Neste momento percebemos o quanto o “grupo” para eles é mais importante do que o indivi-
duo. Como alguns nfo queriam tirar fotografia, ninguém tirou e marcaram para outro dia.
“Entrevista com o grupo DMN de Sio Paulo (Defensores do Movimento Negro), 29.07.95.
Existe uma discussio com relagio ao nome e significado da sigla DMN, pois o termo negro
& bastante questionado, sendo mais comum a designagio prete. Entre os rappers de Floriand-

polis percebemos ser mais corrente o uso do termo “preto”,

# Nio hé necessidade de ser rapper para se vestir como tal; muitas destas roupas sdo ofereci-
das em lojas e podem ser usadas sem qualquer compromisso com todo o discurso do grupo.

™ Entrevista com DNA, 21/07/95,

# Entrevista com Artigo Fatal, 24.07.95.

# Entrevista com Realidade Suburbana, 24.07.95.

* Entrevista com Artigo Fatal, 25.07.95,
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“ Os negros constituem miltiplos espa-
¢os sociais simbdlicos e existenciais no con-
texto urbano”,

* Blacks constitute multiple symbolic and
existential social spaces in the urban context™.




Socialidade negra no shopping. Porto Alegre, RS
Fotografia: Iosvaldyr Bittencourt Jr.
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O territério do Zaire apresenta subespacos sociais com caracteristicas da
presenca acentuada de microgrupos sociais de negros que, desde a déca-
da de 70, na cidade de Porto Alegre, vém reunindo-se em determinados
pontos da 4rea central. E um fendmeno sécio-antropolégico que ocorre em
algumas ruas, bares, esquinas, galerias comerciais ¢ nos shopping centers,
constituindo, para muitos observadores, um territério negro. Nesses espagos
fisicos, por meio das respectivas relagdes sécio-culturais, os negros desen-
volvem um ethos especifico, uma subjetividade e estética singulares, um es-
tilo de vida social multifacetado. Os valores estéticos e morais sdo vivenciados
pelos negros valendo-se por si mesmos ¢ tendo a forga de uma cultura afir-
mativa desenvolvida por meio de uma sociabilidade inscrita nos espagos cen-
trais do cotidiano urbano. Os microgrupos sociais negros significativos sdo
0s seguintes: os militantes do MNU (Movimento Negro Unificado), os car-
navalescos, os Negros da Masson; os pagodeiros (sambistas) e freqiientadores
dos bares da rua Riachuelo e travessa José Montaury, os funkeiros e rappers
na Galeria Chaves e os adolescentes que circulam na rua dos Andradas, a
popular rua da Praia, e no Shopping Rua da Praia.

Para se ter melhor compreensio das razdes pelas quais os varios seg-
mentos de negros, em Porto Alegre, acabaram constituindo territdrios
transicionais na drea central, faz-se necessdrio referir alguns fatores que,
somados as necessidades politicas, culturais e lidicas, auxiliaram na consoli-
dacdo desses espagos. O primeiro deles ¢ o processo de afastamento das
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populagdes de baixa renda para as reas urbanas distantes do centro da cidade,
denominado de periferizacio e que atingiu de modo significativo as populagdes
negras, O outro fator estd intimamente relacionado ao abandono do centro por
parte dos segmentos sociais que integravam as classes dominantes que, até en-
tdo, 0 ocupavam e estabeleciam uma hegemonia social. E, por fim, o terceiro
fator, que é a vigorosa luta politica organizada e mantida pela r.mhtanma do
MNU, a partir da década de 70. Nesse sentido, o movimento de .1da ao c:PTntro
realizado pelos negros sob certa forma resulta, também, de uma unido dgs diver-
$Os Segmentos negros no combate a0 racismo e na busca de uma apropriago ou
conquista de novos espagos de sociabilidade publica. Para algumas cor}rentes,
entretanto, ndo passou de uma concessdo promovida pelos setores dominantes
da sociedade porto-alegrense, com o abandono do respectivo espago. _

Na verdade, os negros porto-alegrenses foram influenciados pelas id€ias
difundidas pelos ativistas negros norte-americanos Malcom X, Martin Luther
King Jr., Stokely Carmichael, H. Rap Brow, Bobby Seale, Angela Davis e
James Forman, que haviam exercido uma intensa lideranga nos movimentos
sociais ¢ de luta para a garantia dos direitos civis aos negros, nos Estados Uni-
dos, ao longo dos anos 60. A libertagdo das antigas colonias africanas e as idéias
difundidas pelos estadistas ¢ lideres revoluciondrios Agostinho Neto (Angola),
Leopoldo Senghor (Senegal), Amfilcar Cabral (Guiné) e Samora Mach.el
(Mocambique) estimularam os processos culturais de reafricanizagio no Brasil,
isto é, o interesse na histéria e cultura africanas. A juventude negra, por sua vez,
foi atraida pela soul music, dando ensejo ao movimento Black Soul. .

Em Porto Alegre, os segmentos negros da populagio realizaram mani-
festacOes conjuntas ¢ publicas no centro da cidade. Negros vestindo jaquetas
de couro ou napa em cores pretas; no ar, idéias ainda desencontradas sobre
os movimentos negros nos Estados Unidos: o Black Power, os Panteras Ne’:—
gras, os Mugulmanos Negros ¢ tantos outros segmentos. A nova ordem esté-
tica era visualizada pelos crescimento do cabelo dos negros ao natural, to-
mando a forma de uma touca. Era, em Porto Alegre, a consolidacio do estilo
chamado Black Power e suas conseqiiéncias sociais ¢ politicas.

O Movimento Negro de Porto Alegre também se articulou contra a
discriminacio racial, sendo um dos principais mentores da idéia de tornar a
data de 20 de novembro , em que se comemora a morte de Zumbi em 1695,
como uma comemoragio histérica nacional. Diante dessa conjuntura social,
foi criada a entidade negra Grupo Palmares, em 20 de julho de 1971, com
objetivos culturais. O Movimento Negro deu suporte politico & consolidacio
do territério negro. Mais tarde, associou-se a outras entidades negras, que se
organizavam na forma de movimento social, e reuniram os seus membros em
torno de um objetivo comum: o combate ao racismo. Conforme o poeta e
fundador, Oliveira Silveira:

“Em 1971, nés criamos o Grupo Palmares. O grupo fora criade a partir dos

encontros na rua da Praia. Com o Anténio Carlos Cortés, o Jorge Santos...a

220

partir daquela época, havia ponios ndo sé na rua da Praia, mas outros pontos
onde o negro encontrava-se. Era na Loja Guaspari, no Mercado Piblico; em
frente & Galeria Malcon; e no antigo Rian flancheria] e na Panvel [farmécia]”
(informagdo verbal).

O territdrio negro, assim, foi consolidado. Ele opera por contrastividade
estélica e social em relacdo aos segmentos ndo-negros da populacio civil,
singularizada pelos sinais diacriticos tomados junto ao acervo comum da matriz
afro-brasileira ou ao que se compreende por cultura negra contemporinea.
Existem vérios grupos, com os quais constroem de uma maneira variada a
identidade social ligada a etnicidade. Evidencia-se, portanto, a nio-
substantividade da identidade étnica no sentido de uma imagem cristalizada
do negro por intermédio da historia, das tradicdes e das narrativas mitico-
religiosas. E a identidade negra “substantiva” ou “essencialista” elevada a
um grau de universalizagdo, com uma pretensa univocidade conceitual que
quase sempre € ultrapassada pela ordem fenomenoldgica dada pelos moder-
nos contextos sociais urbanos.

Sdo os segmentos negros carnavalescos, funkeiros, rappers, trabalha-
dores urbanos, militantes negros e rastafaris que se transformam em inte-
grantes transicionais, verdadeiros “reldgios da noite”, quando circulam no
interior do territério negro no centro de Porto Alegre, em vérios subespagos
desde o findar da tarde até o comego da noite. Os negros que ocupam diari-
amente a drea central da cidade assim o fazem de um modo bastante transité-
rio e fluido, por algumas horas. Eles parecem deslizar pelo espago urbano,
vindos de diversos lugares e confluindo para um espago social e central co-
mum. Desse modo, ndo se tem uma comunidade constituida pela totalidade
dos negros porto-alegrenses, mas um territério negro determinado social,
cuitural e politicamente pelos microgrupos sociais de negros que integram os
pontos especificos de encontros no centro da cidade.

Entretanto, como comunidade negra tomada como um valor, os negros
constituem muliiplos espacos sociats, simbélicos ¢ existenciais no contexto
urbano. Nesse caso, a nogio de comunidade negra ndo possui nenhum com-
promisso com qualquer realidade empirica delimitada geograficamente e sub-
metida a categorias de identidades absolutas; estd vinculada, sim, a todos os
eventos sociais que expressam alguma manifestagio cultural de profunda in-
fluéncia afro-brasileira. Por outro lado, também designa os espacos sociais
com acentuada presenga ¢ circularidade dos negros. Ao término de tais even-
tos, demarcados por tragos simbélicos e pelos signos da cultura negra, os
sujeitos sociais se dispersam, desfazendo-se também o cariter comunitario
ou gregdrio que, se por um lado representam um marco territorial residencial,
por outro articulam um territério transicional,

Os referidos microgrupos sociais constituidos, em sua maioria, por in-
dividuos negros e miscigenados, caracterizam-se pela organicidade sociai
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diferencial, no que se refere aos estilos de vida, as manifestagdes estéticas, as
faixas etarias, 4s maneiras de expressar 0s gestos sociais e as indumentérias.
O uso de estilos de corte de cabelo afro ou black, a freqiiéncia aos bailes
funk, reggae, rap, e as festas organizadas pelas escolas de samba, bem como
o exercicio do culto as divindades africanas pelas religides afro-brasileiras,
fazem com que os segmentos negros da sociedade brasileira consolidem a
cultura negra, levando em conta os espagos sociais multidimensionais.

Esses microgrupos circulam por um espaco social delimitado, a partir
da rua da Praia, mais precisamente da Esquina Democritica (avenida Borges
de Medeiros com a rua dos Andradas), num raio de até 300 metros. Os
pontos de encontro e de circulagdo dos negros também envolvem os dois
shopping centers da 4rea central da cidade (Rua da Praia e Masson), a Gale-
ria Chaves, a rua Riachuelo, entre a avenida Borges de Medeiros e a praca
Conde de Porto Alegre, a travessa José Montaury, onde se situam muitos
bares que sdo freqiientados A noite, a rua da Praia, entre a rua Caldas JGnior
€ a Vigdrio José Indcio, e a avenida Borges de Medeiros, entre o Largo
Glénio Peres e a rua Riachuelo, considerados importantes espagos de presti-
gio social, cultural e histérico da cidade de Porto Alegre. Esse € o territério
negro que se desenvolveu a partir da “Esquina do Zaire”.

A denominagio “Esquina do Zaire” decorre da alusio feita 4 selegio
nacional de futebol do Zaire, que disputou um jogo classificatério com a
selecdo brasileira, no Campeonato Mundial de Futebol, em 1982. Dessa for-
ma, criou um dilema para os negros brasileiros: torcer para a selegdo do
Brasil ou para a selecdo africana do Zaire? Devido as sétiras, piadas e ironi-
as, 08 negros que se reuniam na Esquina Democritica passaram, entdo, a
denominé-la de “Esquina do Zaire™. Nessa ocasido, surgiu em 10 de setem-
bro de 1982 um pequeno informativo carnavalesco: o Folhetim do Zaire,
fundado pelo carnavalesco Morency Teixeira, o “Moura do Cavaco”. Ele
assim justificou a necessidade do informativo:

“Eu ndo tinha essa consciéncia negra. O Folhetim do Zaire surgiu por uma

brincadeira. O Zaire, porque em 1982 teve a Copa do Mundo e veio aquela

selecdo do Zaire famosa. Tanto que a rua da Praia ficou conhecida como a

Esquina do Zaire, devido aos negros que ali se reuniam. Al, eu bolei a idéia do

Folhetim e resolvi entregar, na esquina (rua dos Andradas, a popular rua da

Praia, com a avenida Borges de Medeiros); e ele passou a chamar-se Folhetim
do Zaire”.

O Folhetim do Zaire circula entre os carnavalescos de Porto Alegre,
que marcam presenga no territério negro. E um grupo distinto e constituido
de homens negros ¢ mulatos, em sua maior parte incluidos na faixa etiria
entre 0s 35 ¢ 60 anos, que se retinem em frente 4 Confeitaria Matheus,
situada na avenida Borges de Medeiros e proxima i Esquina Democritica, hd
mais de 20 anos. Chegam a reunir de 20 2 30 carnavalescos, em determina-
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dos dias. Muitos dos carnavalescos que se refinem em frente da Matheus ja
chegaram a participar do carnaval de rua popular de Porto Alegre, em
1947, na Baronesa do Gravatai, antigo reduto das populagdes negras em
Porto Alegre. Dentre eles, Addo A. de QOliveira, o “Lelé”, o primeiro Rei
Momo negro em Porto Alegre:
“Aqui, se coma tudo, se conversa tudo neste circulo. Se fala da Festa dos
Navegantes [a principal festa do calenddrio religiose de Porto Alegre], inclusi-
ve se comenta das 'muambas [atividades populares pré-carnavalescas] que o
Império da Zona Norte transformou numa tradicdo e, agora, terd a participa-
¢do dos Bambas da Orgia. O pessoal comenta, ‘como é que tu vai, fulano?’, é
aquela coisa, ‘O Bamba vai? E tu? O Império?’”

Préximo aos carnavalescos, na Galeria Chaves, ficam agrupados os
rappers e os adeptos da misica hip hop, que dangam a breakdance, também
chamados big boys. Esses jovens negros permanecem & entrada da Galeria
Chaves trocando, vendendo ou indicando os melhores titulos de discos da
musica black. Os DJs procuram garantir para as suas equipes de som a exclu-
sividade na execucgio de uma determinada faixa musical.

Os demais trocam idéias sobre as festas e os dangarinos ensaiam passos
de danga break, com os movimentos denominados moinho, reloginho, tarta-
ruga, flap, flic, mola e mortal. Escutam a misica hip hop, através de apare-
lhos eletrénicos que levam consigo, os micro systems. Realizam piruetas,
giros e movimentos quebrados e, com essas expressdes corporais, abrem a
roda e ocupam o espago fisico, principalmente na Esquina Democritica. Os
Jjovens vestem moletons, calcas jeans ou abrigos esportivos, ténis e boné, de
preferéncia os importados norte-americanos, com os disticos dos clubes de
basquetebol ou beisebol. Durante virias sextas-feiras, na Esquina Democri-
tica, havia a presenca de uma equipe de som funk sucedendo a outra, em cada
semana, tais como: Ritmo Som, A.L. Musissom, Status Som, Head Som,
Mixto Quente, Dinamic Power, Black e White e o Grupo Jara Musi-Som.

Mais adiante, estdo os Negros da Masson situados no ponto de encon-
tro, junto a esquina comercial da Casa Masson. Eles desenvolvem os seguin-
tes critérios: o senso de beleza estético associado aos padrdes dominantes na
sociedade; qualificagdo profissional e uma decidida integracdo social; cultivo
de habitos refinados pela constante participagio nos eventos sociais; retidio
moral (evitam o uso de bebidas alcoolicas, escandalos, linguajar chulo e
atitudes sociais que possam desqualificar uma pessoa), polidez nos gestos e
elevagio dos valores tradicionais da familia (casamento e monogamia). Aqueles
que contrariam esses critérios sdo classificados como “impuros”, com riscos
de sofrerem indiferenga por parte do grupo, ou ameaca de exclusio.

Os Negros da Masson representam as aspiragdes de um grupo social
classe média ou média-baixa, que pretende atingir uma condigio social e vida
pequeno-burguesas. Sdo individuos que tém por referéncia os modelos dos
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negros que ascenderam, situando-se em posigdes destacadas na piramide so-
cial. Ha, logicamente, uma rejeicdo ds imagens e condigdes sociais baixas; as
representagdes estereotipadas, que expressam negativamente a imagem do
negro, de maneira bastante desabonadora. Sdo imagens ou concepedes de
negros analfabetos ou semi-analfabetos, delingiientes, incapazes do racioci-
nio intelectual, sem patrimdnio ou com baixo poder aquisitivo, alcodlatra e
com baixa auto-estima.

No decorrer dos anos 80 ocorreu uma acelerada ampliagdo dos grupos
de negros e da sua intensa participagdo nesse universo de atuagio social.
Uma alegre e apaixonada socialidade transcorre em determinadas esquinas,
bares, magazines, galerias comerciais, cinemas, ruas, pragas € nos Shopping
Centers Rua da Praia e Masson. Entendo socialidade como a definiu Maffesoli
(1985, p. 17), uma dimensdo simbdlica e de comunicagdo, do ndo-l6gico, da
preocupagdo com o presente; por meio dela os atores sociais desenvolvem
uma solidariedade orgnica, na qual se fazem no grupo e este nos individuos,
com elevado grau de passionalidade. Na socialidade, as pessoas estdo inte-
gradas numa relagdo com o cosmos e com o Outro, por meio de uma solida-
riedade de base, ou seja, o social em ato. Nos bares localizados em determi-
nado trecho da rua Riachuelo e travessa José Montaury (El Bodegén, Sua
Casa, Palloti, Joa Jo, Pasteleto), os negros retinem-se amparados pela
informalidade lidica, a alegria, a festa, onde expressam os scus desejos.
Langam-se a0 consumo e ao frenesi do ambiente lidico dos bares, pontilha-
dos pela alegria, amplamente envolvidos por olhares e amores furtivos, pela
amizade e companheirismo, pela concretude das emogdes que tornam nio
somente mais francas como alegremente densas as relagdes intersubjetivas.
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(O RACISMO REVELADO




EscravIDAO E PRECONCEITO EM SANTA CATARINA:
HISTGRIA E HISTORIOGRAFIA

Joana Maria Pedro, Ligia de Oliveira Czesnat
Luiz Felipe Falcdo, Orivalda Lima e Silva
Paulino Francisco de Jesus Cardoso
Rosdngela Miranda Cherem

Joana Maria Pedro € Ligia de Oliveira Czesnat sdo professoras do departamento de Historia da
UFSC. Luiz Felipe Falcde, Paulino de Jesus Francisco Cardoso ¢ Roséingela Miranda Cherem
sao professores do Departamento de Historia da UDESC. Orivalda Lima e Silva € funciondria
do Tribunal de Justica. Todos sdo historiadores.
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* ... durante a Campanha Abolicionista,
os proprios jornais promoveram, ao lado dos
discursos em prol da aboligio, nao s6 andnci-
os de venda ¢ aluguel de escravos como tam-
bém a racializagio crescente de suas noticias e
informacdes”,

“ ... during the Abolitionist Campaign, the
newspapers promoted, along with speeches in favor
of abolition, not only ads for sale and rent of slaves,
but also an increasing ractal eniphasis on its news
and information™.




Moradores de 'Garopaba. SC 1988
Fotografia: Miriam Hotmy
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Ta historiografia catarinense, uma auséncia notavel é aquela das popula-
L N ¢Oes de origem africana. Se nao chega a haver omissio total, tém sido
bastante reduzidas as iniciativas nesta direcdo. Podem-se contar nos dedos as
obras que enfocam esta temadtica, as quais, em sua maior parte, dedicam-se ao
periodo da escraviddo; mesmo assim, apenas algumas tém buscado explicagdes
para a permanéncia, nos dias atuais, do preconceito racial e da discriminacio.!

Esta invisibilidade historiografica acompanha de perto o pequeno ni-
mero de descendentes de africanos envolvidos, direta ou indiretamenie, com
a pesquisa histérica’. Embora esta ndo seja uma relagdo necessdria - origem
éinica e tema de pesquisa® -, o que se observa € que a propria historiografia,
ao divulgar com intensidade incomum os povos de origem européia, colabora
na exclusdo de toda uma populagio. E o faz silenciando sua histéria, ou,
simplesmente, enaltecendo outras como as responsiveis por um desenvolvi-
mento constatdvel, reforcando, assim, os vinculos das elites letradas com a
Europa, concebida como a pétria da civilizacdo.

A invisibilidade tem sido, portanto, mais um dos tributos pagos por
populagdes de origem africana em Santa Catarina. Além da historiografia, os
meios de comunica¢ido de massa vém construindo uma imagem de loira
cataring, um pedaco da Europa no Sul do Brasil, e, desta forma, acaba-se
acrescentando, mesmo que involuntariamente, mais uma forma de discrimi-
na¢do: a negagio da existéncia e da memoria.
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Nos dias de hoje, a diminuta presenca de pessoas de origem africana em
fungdes consideradas qualificadas e que apresentem visibilidade piblica cos-
tuma ser atribuida ao pequeno contingente destas no conjunto da populagio
catarinense. E isto, por sua vez, é creditado ao reduzido nimero de cativos
que existiam em Santa Catarina no periodo da escraviddo. Este tipo de argu-
mento - 0 qual escamoteia o intenso preconceito e discriminagio no trato com
08 negros - costuma vir amparado numa reduzida produgio historiogréfica
dedicada ao periodo da escravidao. Alguns dos trabalhos desenvolvidos nesta
dire¢do tém buscado uma certa especificidade em Santa Catarina; tentam
encontrar, neste passado ndo muito remoto, as razdes para a manutengio de
uma discriminagio que se reproduz no dia-a-dia e que se expressa, muitas
vezes, na negac¢do da cultura, da diferenca, da aparéncia, da cor da pele,
enfim do corpo e da histéria.

A historiografia que enfoca o perfodo escravista tem sido permeada por
diferentes problematizag@es, as quais nem sempre pretendem questionar as
relagOes interétnicas desiguais; muito pelo contrario, algumas vezes até con-
tribuem para reforgar o preconceito e a discriminagio; contudo apresentam-
s& como imparciais.

Um bom exemplo disto estd no livro O escravo numa economia
minifundidria, de autoria de Walter Fernando Piazza, publicado em 1975, no
qual € possivel ler que a escravidio é

“‘uma das formas mais antigas de dominacdo humana, pois, sempre, desejou o

homem que os misteres mais pesados fossem executados por outrem™.

Mais adiante, procurando se amparar em farta documentagio - tanto de
Jornais, quanto de leis ¢ regulamentos -, o autor vai reconhecer o reduzido
nimero de escravos em Santa Catarina, vinculando isso 4 imigragio européia;

“(...) face a formagdo, a partir de 1829 e mais intensamente de 1850, de uma

sociedade agricola, com base em trabalhadores livres, estruturando a sua eco-

nomia (rural ou urbana), basicamente, no trabalho familiar, acentua-se o blo-

queto & escravidao negra e deternina a diminuicéo e desprestigio do comérceio
de escravos ™.

Para este autor, a prépria campanha abolicionista teria se pautado no
exemplo de trabalhadores - rurais ou urbanos - livres, fruto das migracdes
européias. ” Neste caso, a “falta de niicleos expressivos de populacio negra,
no atual Estado de Santa Cararina™, teria como causa a migragio européia.

Desta forma, observa-se num livro sobre escravidio o enaltecimento
das populagdes de origem européia pela responsabilidade na redugio do con-
tingente negro na populagio catarinense. Este livro, que ndo tem como obje-
tivo discutir a manutengdo do preconceito e que atribui a escraviddo A nature-
za humana, contribui para a construgdo de uma imagem branca para a popu-
lagdo de Santa Catarina ¢ possui uma visio conservadora e ahistérica da
questdo da escravidio.
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Atribuir a existéncia da escravidio ao desejo do homem de ter os miste-
res mais pesados executados por outrem implica ter uma visio conservadora
e ahistorica, na medida em que esta afirmativa se apresenta de forma univer-
sal e ligada & eternidade de uma natureza humana. Ou seja, ndo seria a
sociedade que constituiria os sujeitos mas, ao contrario, seria uma dada natu-
reza humana que, através dos tempos, constituiria a sociedade de maneira
sempre igual. Esse tipo de afirmativa retira a responsabilidade dos individu-
0s, grupos ou classes sobre a sociedade que constroem e descarta, também, a
possibilidade de mudangas.

Um outro autor, Oswaldo Rodrigues Cabral, em seu trabalho lancado
em 19717, intitulado Nessa Senhora do Desterro, procurando dar conta da
evolucdo da cidade entre os séculos XVII e XIX - mas de maneira a nela
incluir a “Histdria da arraia mirida”, da “gente que ficou esquecida no pé do
arquivo”, de uma “Histéria banal, corrigueira, sem importancia, que nem
devia ser contada™-, relata, no volume 2, Memoria®, sobre a vida dos escra-
vos em Desterro, os nimeros deles frente 4 populagio, tragando um panora-
ma da histdria desse periodo. Nio se trata, nesse livro, de buscar as razdes
do preconceito atual, e sim de relatar o que ocorreu através de uma “histéria
veridica, auténtica, sempre pitoresca™",

Nesse livro encontra-se um relato muito bem organizado, no qual se
observa a citagdo de virias fontes, sendo a principal delas os jornais da cidade.
A narrativa ¢ permeada de um apelo ao coracdo, no sentido da necessidade de
compadecer-se do sofrimento dos escravos. Ao transcrever, por exemplo, ind-
meros antincios de venda de criangas escravas, o autor pergunta: “(...) onde
toda esta gente tinha o coracdo?” Duvida que o possuam'. Também em seu
relato sobre a festa de abolicao, alids ocorrida somente em 25 de maio, o autor
afirma que aquilo que a cidade no viu foi, talvez, “as ldgrimas dos que se
tornavam libertos da maior injustica de todos os tempos™. A seguir, langa
uma duvida sobre a situagio futura daqueles recém-libertados, porém nio che-
ga a discutir o precongeito ¢ a discriminacdo existentes na sociedade em que
vive. No entanto, € possivel deduzir, do seu relato da “histéria veridica”, que
a responsabilidade pelos horrores da escraviddo e o abandono dos ex-escra-
vos, apds a aboli¢do, seja fruto da crueldade das pessoas sem coragdo.

Convém lembrar que a forma de pensar a historia, assumida pelos auto-
res acima mencionados, excluia a discussao explicita dos problemas vividos
no momento da elaboracdo das obras. Esperava-se, embora inutilmente, que
o historiador tivesse uma atitude de neutralidade frente 4 narrativa que articu-
lava com os documentos coletados. Assim, os autores costumavam apresen-
tar apenas rapidas conclusdes baseadas nos dados que pesquisavam, eximin-
do-se de andlises mais aprofundadas ou de explicitagdo de opinides. Estd
claro, todavia, que, mergulhados na sociedade em que se encontravam, acaba-
vam por apresentar uma narrativa permeada por suas posigdes frente aos
problemas que os rodeavam. Em outras obras de Piazza, podemos consta-
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tar uma preocupagio com a fundagao de uma histéria de Santa Cat’arina na
qual a migragdo européia dd o tom da populagdo. Desta forma, ai¢ mesmo
quando fala de escravos de origem africana, preocupa-se em demonstrar o
pequeno nimero deles, que ndo comprometeria a imagem de um pedago de
Europa no Sul do Brasil. . L

Com relagio a Cabral, talvez o fato de nio ser considerado “historiador for.—
mado” tenha-o levado a, em inimeras ocasi0es, expressar explicitamente sua opi-
nifio na narrativa historica e a atribuir A falta de “coragdio” a razio paraa ex1stt?nc1a
de relagOes escravistas. Porém, mesmo sem incidir no tipo de‘ cormlservadorls’mo
apontado acima na obra de Piazza, também ele formula explicagdes df’ Sarater
ahist6rico, ja que ndo vincula a qualquer historicidade esta “falta de coragdo -

Preocupados muito mais em relatar um passado escravocﬁratag eximin-
do-se de comprometimentos explicitos com 0 momento que est-ao vivendo, as
obras desses dois autores destoam daquela que Fernando Henrique Cardpso e
Octavio Tanni publicaram, ji em 1960, com o titulo de Cor e mobilidade
social em Floriandpolis: aspectos das relagoes enire negros e branc?s nur‘r{a
comunidade do Brasil Meridional. Esta obra, embora escritfa por dois socio-
logos - os quais, diga-se de passagem, [ampouco eran cata_rlr}enses - traz. em
sua primeira parte um estudo historiografico sobre a escravidio em P10~r1an0—
polis e na segunda parte faz uma pesquisa de campo sobre a mtuac;z.t‘o.dos
negros na sociedade local. O objetivo da obra era conhecer melhor a “siua-
cdo das relacdes entre negros e brancos no pais, no pqssa_a'g e no presen-
te™3. O recurso ao estudo do periodo da escravidao era justificado pe}o f'at:)
de que as condigdes do passado haviam se mantido “relativamente estaveis ",
impedindo, desta forma, que negros e mulatos pudessem “ascender na escala
social em grande niimero ™. .

De acordo com os autores, em 1955, quando realizaram a pesquisa, a
situagio social e econdmica guardava, ainda, “pontos de contato c.om,a or;—
dem escravocrata”. Assim, diferentemente do resto do pais, Florianépolis
assumiu a caracteristica de

“uma comunidade cuja fase econdmica manieve-se quase inalterdvel desde o

século passado até os nossos dias”".

E por constatar esta “inalterabilidade”"que 0s autores nio s6 vio em
busca de explicagdes para o preconceito € discriminagdo racial que perceber}n
no momento da pesquisa como também concluem gue esta Mantivera-se apos
a abolicdo ¢ que sua superagdo viria com “as transformacdes da estrutura
econdmica da comunidade no sentido da organizagdo capitalista "5, Ou seja,
somente com o desenvolvimento pleno do capitalismo e, conseqﬁentemenFe,
de uma sociedade baseada em classes sociais em Florianépolis é que as hie-
rarquias sociais deixariam de se confundir com a linha de.cor.

O pressuposto da existéncia de estagios de desenVOIV}mento, bem como
a definicio de caracteristicas para cada um desses estagios, fez os autores
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concluirem que

“Floriandpolis pode ser considerada como uma configuracao tipica em relacao
a cerlos estagios do desenvolvimento da sociedade brasileira, pois a comunida-
de mantém diversos caracteres da antiga ordem social estruturada & base de
padrdes sécio-culturais luso-brasileiros elaborados no periodo escravocrata”.

Concluem, ainda, que o estudo da especificidade de Floriandpolis é
importante, visto que esta cidade mantém condigdes que
“ndo se encontram mais em algumas comunidades brasileiras, as quais, pre-

Sentemente, ja ultrapassaram o estado em que Florianopolis se encontra, eco-
nomica e socialmente ™.

Neste caso, vencido o estigio em que se encontrava, a cidade também
tenderia a resolver os problemas de ascensdo social para as populagdes de
origem africana. Nio foi, entretanto, esta a conclusdo a que chegamos quan-
do, em 1988, publicamos Negro em terra de branco: escraviddo e preconcei-
to em Santa Catarina no século XIX*. Neste livro, procurdvamos também
compreender a manutengio da exclusdo das populagdes negras no passado
escravocrata. Porém, ndo pressupunhamos que esta solucio viesse com o
desenvolvimento capitalista, mesmo porque, 40 anos depois" da pesquisa de
Fernando Henrique Cardoso e Octdvio lanni, nio nos parecia que estavam
muito modificadas as relagdes interétnicas em Santa Catarina em geral, ¢ em
Florianopolis em particular, por mais que as relag3es capitalistas tivessem se
estabelecido. A visibilidade da desigualdade, em todo o Brasil e especifica-
mente em Santa Catarina exigia, portanto, outras andlises e a abertura de
outras possibilidades.

De qualquer maneira, também era na especificidade da escravidio em
Santa Catarina que irfamos tentar encontrar a explicagio para o que
observavamos cotidianamente nas relagdes interraciais, muito embora soubés-
semos que a existéncia do preconceito e da discriminagdo intensa, nos dias de
hoje, ndo se explicasse simplesmente pela existéncia, no passado, da escravi-
dio dessas populagdes de origem africana. Outras regides do Brasil tiveram
um contingente bem mais numeroso, e isto ndo representou, necessariamente,
maior ou menor intensidade desses sentimentos. Além disso, a historiografia
ndo tem registrado, apenas, a escraviddo de populagBes de origem africana.
Foi por isso que - duvidando que somente o passado escravista trouxesse as
respostas que procurdvamos - centramos atengdo, também, na forma como se
processaram a Aboli¢do ¢ a chegada da Reptblica em Santa Catarina.

Na condigdo de historiadores, ndo nos foi dificil perceber que a pre-
senca de populagdes de origem africana em terras catarinenses estava relaci-
onada diretamente, em seus primeiros momentos, com a pritica de relagdes
escravistas ao longo dos periodos colonial e imperial. As evidéncias indicam
que, j4 nos movimentos iniciais de povoamento, durante o século XVII, os
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vicentistas, ou seja, os habitantes da capitania de Sdo Vicente ¢ portugueses
que se dirigiam para esta regido vinham acompanhados de familiares, de
aventureiros, de indios aculturados parcial ou integralmente, e ainda de es-
cravos negros utilizados para transportar cargas e desempenhar outras ativi-
dades de apoio. Com a fixagdo desses primeiros povoadores, esses escravos
passaram, entdo, a trabalhar nas rogas e lavouras, além de desempenharem
outras fungdes complementares.

Com a chegada de imigrantes procedentes das ilhas dos Agores ¢ da
Madeira, em meados do século XVIII, e com a conseqiiente ampliacio do
aparato burocratico, somados ao estabelecimento das armagdes de pesca da
baleia - estimulado pela coroa portuguesa -, a presenga de populagdes escra-
vas de origem africana foi incrementada. Isto se devia ao fato de ndo ser, até
aquele momento, muito expressiva a ocupagio do territério catarinense, A
partir daf, o povoamento tornou-se mais efetivo e, sobretudo, foi possivel
desenvolver um certo nfvel de produgio econdmica e de comércio, capaz de
permitir a aquisi¢do de um maior niimero de escravos.? :

Todavia, durante todo o periodo em foco, Santa Catarina no apresen-
tou 0 mesmo dinamismo de outras regides, como 0 nordeste agucareiro, as
Minas Gerais ou o sudeste cafeicultor. De um lado, os produtos que poderi-
am interessar ao comércio exportador, tais como agiicar e café, ndo alcanga-
vam um volume muito importante; de outro, a produgdo subsididria voltada
para o abastecimento do mercado interno, como a farinha de mandioca, tam-
bém nio atingia uma proporgéo significativa. Com isto, teria se tornado invidvel
a acumulagdo de capital, necessdria para a compra de um grande contingente
de escravos; assim, estes ndo atingiram, em nenhum momento, mais do que
um quarto da populagio existente.

Embora a historiografia incline-se a creditar este nimero proporcional-
mente menor de escravos em Santa Catarina - sempre em comparagdo com
outras regides - ao sucesso da imigragio européia com base na pequena pro-
priedade, sobretudd de alem3es, italianos e poloneses?, tal imigracio, segun-
do aquela versdo, teria nio apenas dispensado a utilizagdo da mio-de-obra
escrava, como, sobretudo, demonstrado a superioridade do trabalhador livre
no cultivo da terra. E, em conformidade com estes argumentos, as relagdes
entre senhor e escravo foram descritas, na maioria das vezes, como relativa-
mente brandas, tendo sido, em boa medida, superadas pelo espirito magnani-
mo das elites locais.

Entretanto, a documentagio mostrou-nos que nfio eram raras as evidén-
cias da presenga de escravos em algumas zonas coloniais. Mais ainda: a
leitura de jornais ¢ de processos criminais da época revelou a inconsisténcia
da crenga nos bons tratos e na bondade dos proprietirios de escravos
catarinenses. Afinal, € preciso ter em conta gue o processo de abolicdo da
escravatura nao foi, aqui, menos sinuoso do que em outros lugares do pafs. I
bom frisar que, na entdo Provincia de Santa Catarina, ndo surgiv nenhum
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movimento de opinido favoravel ao abolicionismo antes de meados da década
de 1880. Nessa época, observa-se a publicagio regular de periddicos e a pro-
mogdo de campanhas ou comicios defendendo a emancipacio dos escravos.

Portanto, a especificidade da escravidio em Santa Catarina nio pode
ser encontrada nem no presumido exemplo do trabalho livre realizado pelo
imigrante europeu, nem tampouco no suposto carater benigno que as rela-
¢Oes escravistas teriam assumido aqui. Em verdade, o que concluimos confi-
gurar-se na situacdo particular da escraviddo em solo catarinense diz respei-
to, em primeiro lugar, i reduzida concentracio de escravos em mios de
grandes proprietrios. Sim, porque sendo poucas as fortunas, e nio muito
lucrativos a produgdo e os negdeios, era dificil adquirir um piantel muito
numeroso de escravos, ocasionando, em conseqiiéncia, uma virtual dispersio
destes entre os pequenos proprietrios, os quais dispunham, em geral, de
apenas um ou dois cativos.

Em segundo lugar, uma outra caracteristica peculiar que detectamos
sobre a escravidio em Santa Catarina, e muito anterior i chegada dos imi-
grantes alemaes, italianos e poloneses, € também decorrente da relativa po-
breza da populagio livre: muitos proprietdrios eram obrigados a trabalhar na
lavoura ou em outras atividades juntamente com seus escravos, de maneira a
obter um minimo para a sua subsisténcia. Deste modo, o sentido simbélico
negativo que o trabalho tenderia a assumir em meio 3 escravidio ficava ate-
nuado, o que alids, segundo constatamos, causou surpresa a virios viajanies
estrangeiros que passaram por estas terras®.

Percebemos, além disse, que em centros urbanos como Desterro, no
século XIX, os escravos foram tidos como simbolo de distinggo. Convém
lembrar que a elite burocratica e militar trouxera, consigo, seu préprio plantel
de escravos domésticos, e que no processo de constitui¢io de uma elite com-
posta por comerciantes ¢ armadores locais, a partir de meados do século
XIX, esta préitica deveria, possivelmente, ter-se mantido. Relatos de vigjan-
tes que passaram pela Ilha de Santa Catarina ddo conta de que a elite local
buscava reafirmar comportamentos definidores da condigdo social, tais como
a propriedade de escravos ¢ a negagio do trabalho bragal.

Obviamente, nio era apenas como simbolo de distingdo que se manti-
nham, em centros urbanos, os escravos domésticos. A pobreza urbana utili-
zou-se da mio-de-obra de escravos para sua parca sobrevivéncia. Através
dos oficios 2 CAmara Municipal, podemos encontrar indmeras pessoas po-
bres que solicitaram liberacdo de licenca para que seus escravos pudessem
realizar certos oficios e, assim, proverem a prépria existéncia e a de seus
donos. Em 1850, por exemplo, Angélica Maria Conceiciio fazia este tipo de
solicitagdo para que sua escrava pudesse tirar “o pdo para si e seus inocentes

filhinhos”, visto que seu marido estava “ausente ™, Exemplos como esse sdo
abundanies nos oficios ¢ demonstram a intensa participacio das populagtes
de origem africana nas atividades urbanas. Tensdo e solidariedade faziam
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parte do cotidiano dessa pobreza.

Sabemos, também, que essas atividades ndo eram especificas de Des-
terre ou de Santa Catarina. Em S3o Paulo, pesquisas observaram a mesma
questio na primeira metade do séculoXIX*!. Esta caracteristica, por sua vez,
nio representou, por si s6, um incremento posterior no preconceito e na
discriminagio.

Tudo leva a crer que a entrada de um significativo contingente de imi-
grantes europeus, a partir de meados do século passado, reforgou, desde
aquela época ¢ mesmo apos o fim da escravido, as dificuldades encontradas
pelos negros para uma plena e efetiva incorporagao social na condi¢do de
trabalhadores livres e de cidadios.

A migracdo européia, em especial aquela chegada a partir de meados do
século XIX, foi realizada no bojo de um processo bastante complexo, no qual
se visavam, entre outras coisas, a substitui¢do da mao-de-obra escrava, a rege-
neragio do valor simbélico do trabalho e mesmo um branqueamento da popu-
lagdo brasileira. No caso de Santa Catarina, em particular, a atragio de parte
do contingente de imigrantes dirigido ao pais visava, também, & ocupagio e
valorizagdo de vastas dreas de terras virtualmente desabitadas,” bem como a
fixar uma populagio capaz de amparar, com homens e mantimentos, eventuais
movimentos de tropas militares numa regido de fronteira um tanto agitada.

Em relagdo aquela época, isto é, por volta de meados do século passa-
do, ja é possivel notar nos periddicos a emergéncia de um discurso que iden-
tificava o trabalho livre com dinamismo e prosperidade, enquanto que o tra-
balho escravo ¢é apresentado como seu oposto, significando rotina e acomo-
daciio a uma forma de viver rude e arcaica. Em tais discursos, a escraviddo
representa um indicativo vergonhoso que diminuia o Brasil diante das nagSes
apontadas como parimetros de progresso e da civiliza¢do, e cujo exemplo
deveria ser seguido, para regenerar o pafs e para integra-lo, material e espi-
ritualmente, nos tempos modernos.

Tendo como referéncia a Europa Ocidental - sobretudo a Inglaterra, a
Franga e a Alemanha -, os Estados Unidos da América e mesmo a Repuiblica
Argentina, esses discursos enalteciam a liberdade como um simbolo genéri-
co, portador de civilizagdo e progresso. Nio se tratava aqui, obrigatoriamen-
te, de reivindicagBes concretas de certas liberdades piblicas, nem muito me-
nos de exigéncias relacionadas a um fim imediato da escravidido. Afinal,
tanto a ampliagdo do direito de voto parecia ameagar o controle exercido
pelas elites sobre a vida e os negécios piiblicos, quanto a emancipagao dos
cativos esbarrava no reconhecimento do direito de propriedade. Assim, dian-
te de problemas praticos, cujo equacionamento exigia prudéncia e
discernimento das autoridades e dos individuos cultos e responséveis da soci-
edade, a argumentacdo em favor da liberdade aparecia mais como um ideal
abstrato, coma uma fonte inspiradora diante da qual era preciso prestar tribu-
to, do que propriamente como uma bandeira vinculada a transformagdes so-
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ciais profundas e imediatas.

Cbviamente, esses discursos ndo eram exclusivos dos jornais catarinenses
e nem sequer daqueles do restante do Brasil; faziam parte de um movimento
mais amplo, relacionado 4 expansio do capitalismo neocolonialista, cujo pro-
jeto era justificado pelos seus objetivos civilizatérios. E, 4 medida que nos
aproximamos do final do século XIX, esta pregacio tornou-se mais intensa e
insistente, envolvendo o préprio abolicionismo; como se pode ler no jornal O
abolicionista, de 1884: '

“d autonomia de um pais depende de seu impulsionamento desembaracado

para o caminho luminoso do progresso e da civilizagdo. Eis por que o Brasil

encarrilhou-se nos trilhos do abolicionismo e acelera-se na marcha vertigine-

sa. Enquanto esta grande nag@o possuir escravos, o esirangeiro o olhard com
desprezo ™.

Em Santa Catarina, durante a Campanha Abolicionista, os préprios jor-
nais promoveram, ao lado de discursos em prol da aboli¢do, ndo s6 amincios
de venda e aluguel de escravos como, também, a racializagio crescente de
suas noticias e informagdes. Ou melhor, a racializacdo das noticias e infor-
magdes que envolviam pessoas de origem africana. Nada que era publicado
envolvendo a presenca ou a participagio de uma dessas pessoas deixava de
estampar uma referéncia explicita a cor do individuo e, por vezes, sna condi-
¢do social de escravo, livre ou liberto. Fossem andncios fiinebres, fossem
relatos de crimes, fossem acontecimentos bizarros, em tudo isso a categoria
“preto” ou “pardo” jamais deixava de ser mencionada.

Cutras explicitagoes de preconceito podem ser observadas no mesmo
ano da Aboligdo. No primeiro nimero do ano de 1888, o Jornal do Comér-
clo, em sua primeira pagina, noticiava a libertagdo de nove escravos; no
entanto, na pagina trés encontramos dois anincios, um de dgua e de pd de
Kunanga, que branqueiam a tez, e outro de dleo de babosa legitimo para
tornar o cabelo macio, lustroso e flexivel. Este tipo de andincio, comum 2
época, ao mesmo tempo em que refletia a subordinagio a um padrio de
beleza europeu - que exigia pele alva, cabelos lisos e macios -, reforgava a
valorizagio de caracteristicas associadas ao branco.

E os negros? Que participaco tiveram nesse processo? De fato ndo se
registraram, em Santa Catarina, manifestacdes significativas de rebelido
massiva dos escravos, o que reforca a idéia de que tudo, ou quase tudo,
passou-se entre brancos. Saliente-se que, mesmo entre os brancos, o movi-
mento teve intensidade moderada. As comemoragdes promovidas na cidade
pela assinatura da Lei Aurea tiveram que ser adiadas por causa da chuva,
ocorrendo, como ji vimos, somente no dia 25. Ao que tudo indica, contaram
com uma participagfo insignificante da populagdo de origem africana.

Ap6s a aboli¢do, a racializagio das noticias continuou ocorrendo. Entre
setembro e dezembro de 1888, o Jornal do Comércio incidiu nesta prética em

241




cinco noticias; ji o jornal O Conservador publicou, entre abril e junho de
1889, 12 noticias nas quais, quando pessoas de origem africana estavam
envolvidas, tinham sua cor explicitada. Portanto, a racializacdo atravessou,
incélume, o 13 de maio de 1888.

Ao lado disso, os jornais da cidade explicitavam em diferentes notas e
comentarios um preconceito racial aberto, sem qualquer disfarce, como este
que se constata em nota do jornal O Conservador, de 22 de dezembro de 1888:

“Um negro, uma vez livre, a primeira coisa que exige é um par de botinas.

Calca-as, mas mal pode andar. Pdra, descalga-as, descanca e volta a andar.

Os pés doem-ihe e a mesma cena repete-se vdrias vezes.

Afinal, esfalfado, senta-se a beira da estrada e suspira consolado, com as
botinas nas maos:

Agora é que eu vejo como branco sofre!™”

Este comentdrio jocoso revela, com nitidez, a maneira peia qual a
parcela branca da sociedade via, dquela altura, os negros ¢ a liberdade. Os
negros eram, antes de tudo, vistos como estranhos, como intrusos no meio
do convivio social; precisavam ser tolerados, mas nem por isso considera-
dos como iguais. Incapazes de usar sapatos como os brancos, e portanto de
acompanhar as conquistas da civilizacdo, restaria aos negros a alternativa
de se retrairem do convivio social e de se consolarem observando o movi-
mento em torno de si.

Convém destacar ainda que o periodo da Aboligdo e da Repuiblica deu
inicio a um declinio econémico em Desterro, posteriormente Florianépolis®,

- promovendo um remanejamento da elite, expresso em lutas como as da Re-
volugdo Federalista. E possivel que essas disputas e a pobreza: que se espa-
Ihou, com o declinio das atividades do porto, tenham promovido um maior
fechamento das familias e uma tentativa de garantir posigées sociais. J4 que a
acumula¢do de bens nio garantia a definicio de distingdes, esta teria que'ser
alcangada por outros meios. Nota-se, nessa ocasido, um grande apego a valo-
res , como aqueles da honra familiar e de demonstracio de cultura e educa-
¢30”. Esse, positivamente, nfo seria um momento propicio para a democra-
tizacdo de oportunidades envolvendo uma populagio recém-saida da escravi-
ddo e que trazia na cor da pele a marca dessa histéria.

O que se vai perceber no periodo imediatamente posterior 4 Abolicio é
que, para as populagdes de origem africana, as oportunidades de sobrevivén-
cia, principalmente no espago urbano, tornaram-se cada vez mais dificeis.

A forma como foi constituida a aboligdo, no interior de uma politica
segregacionista e racista, representou um dado a mais na manutengio da
pobreza e exclusio de qualquer forma de cidadania por parte das populacdes
de origem africana. Esta segregagdio contou nio s6 com o preconceito
explicitado na imprensa, mas com atitudes concretas que envolvem o domi-
nio do corpo ¢ o controle dos deslocamentos. Na década de 10 do século XX,
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por exemplo, no interior de todo um processo de reformas urbanas orques-
tradas pela elite politica de Floriandpolis, o relatdrio de policia de 1910-1911
aponta que, enguanto naqueles anos foram presas 22 mulheres brancas, as
pretas e pardas somaram 33. Assim, apesar de o contingente populacional da
cidade ser eminentemente branco & época, o nimero mais elevado de mulhe-
res de origem africana presas denuncia as dificuldades que enfrentavam para
sobreviver nesta cidade. A policia vigiava seus passos ¢ impedia sua circula-
¢do, julgando estas pessoas com critérios racistas™®.

Finalmente, uma outra decorréncia singular da escraviddo em Santa
Catarina estd relacionada a longevidade das chamadas comunidades negras
isoladas, isto &, as 4reas de concentracio de populactes descendentes de
escravos que sobrevivem, ainda nos dias de hoje, em condigdes de total ou
parcial afastamento do restante da sociedade. A ocorréncia de tais comunida-
des é conhecida em diversos outros Estados do pais; algumas delas sdo rema-
nescentes de quilombos, enquanto que outras decorrem de doagdes feitas por
proprietarios, ou mesmo de uma recusa deliberada de integracdo a um ambi-
ente social reconhecidamente pouco acolbedor, muitas vezes hostil. Aqui,
todavia, o que chama a atengio é a permanéncia - ou longa duragéo - dessas
comunidades num perfodo muito distante da abolicio®.

Esta realidade indica que o processo de integracio social das populagdes
de origem africana, em Santa Catarina, ndo foi mais ficil ou mais ameno em
relac@o ao ocorrido em outras partes do pais. Pelo contrério, tudo leva a crer
que a entrada de um significativo contingente de imigrantes europeus, a partir
de meados do século passado, reforgou, desde aquela época e até apos o fim da
escraviddo, as dificuldades encontradas pelos negros para uma plena e efetiva
incorporagdo social na condigdo de trabalhadores livres e de cidadaos.

Assim, é plausivel admitir que essas populagdes depararam-se, nesta
regido, com obstaculos adicionais s manifestacdes de preconceito racial € a
auséncia de incentivos para uma auténtica integragio social, que marcaram e
seguem marcando a sua vida no Brasil contemporaneo. Mais do que isto, elas
foram obrigadas a se defrontar com uma forte competi¢do por postos de
trabalho e, sobretudo, com reiteradas tentativas de negar sua prdpria existén-
cia. Tudo isto em razdo do afd de fazer acreditar que Santa Catarina, para
além de todas as sua dissondncias, é mais propriamente um pedago da “alva
e loira Europa” incrustado no Brasil. '

Na desconstrucao desta imagem de “bela e loira Catarina”, acreditamos
que se torna necessirio, nos dias de hoje - para além de uma tentativa de
encontrar especificidades que expliquem, num passado escravocrata, as rela-
¢Oes hierarquizadas entre brancos e negros em Santa Catarina -, procurar
perceber como tem sido interpretado esse passado e levantar a problematica
da invisibilidade das populagdes negras em Santa Catarina. Ao invés de tentar
identificar as fases em que se encontraria a economia local, para vislumbrar
num futuro distante a sociedade que queremos, torna-se importante estudar a
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presenca dessas populagdes num passado recente, posterior ao periodo
escravista. Perceber, por exemplo, como se articulam as tentativas de ascen-
s3o social. Quais as linguagens empregadas? Historicizar a criagio de institui-
¢Oes ¢ espacos de sociabilidade. Perceber a ressignificacio de valores ditos
“brancos”. Observar a construgdo de diferenciadas formas de resisténcia arti-
culadas nos embates do cotidiano. Sio estas agdes que ajudardo a tirar as
populagdes negras da invisibilidade e deixar de buscar num passado remoto a
“culpa” pelas relages desiguais da atualidade. Afinal, ndo podemos continuar
parecendo turistas incautos, que nio percebem as populacdes de origem afri-
cana nas cidades e na historia dos catarinenses. Nio podemos dar continnidade
a0 mito de que a utopia de branqueamento “deu certo” em Santa Catarina.

Noras

! No curso de Mestrado em Histéria da UFSC estdo em andamento apenas duas dissertagtes
que enfocam questGes ligadas as populacdes negras de Santa Catarina. Este mtmero torna-se
Fed!.xzido se comparade com os indmeros trabalhos que enfocam outras etnias como alemies,
talianos e agorianos, 0s quais possuem uma maior tradicdo em produgdo historiogrifica.
Conwf,m destacar que o Professor da UNIVALI José Bento Rosa da Silva, em 1994, defendeu
sua d’lssertagﬁo de Mestrado na PUC/SP enfocande questio ligada & comunidade negra,
através de estudo sobre a Festa do Rosério no municipio de Penha/SC.

*No mestrado em Histéria da UESC existiram, até 0 momento, seis mestrandos assumidamente
de origem africana. No departamento de Histéria da UFSC, até o momento, apenas um
professor possuiu esta ascendéncia.

INido queremos, com isso, dizer que a construgdo historiografica sobre as populagdes de ori-
gem africana deva ficar restrita aquelas pessoas que possuem esta origerm, e nem que estas
pessoas devam se dedicar exclusivamente a estes temas. Estamos, apenas, apontando, através
dos ndmeros de envolvidos, a invisibilidade deste tema e visualizando um dado de exclusio.

%Piazza (1975, p. 9).

SPiazza, (1975, p. 219).

SIdemn, p. 220,

"Ver, sobre a data do lancamento da obra, Souza(1993, p.178).

*A obra que possuimos é Cabral (1979, v.1: Noticia, p.8).

*Ver o v. 2: Memdria, p.377-440.

“Cabral v.1: Noticia op. cit. p.8

"Wer v. 2: Memdria p. 399.

2Idem, p. 440,

BCardoso & Ianni (1960, XXV),

“Idem,p. XX VII.

Cardoso & lanni (1960, p. XXVII) .

' Esta afirmagdo aparece na p. 237.

Tdem,

¥Pedro et al (1988),

Como j4 vimos, esta pesquisa foi iniciada em 1955.

"Estudos apontam que o periodo que se estende de 1810 a 1831 apresentou o maior niimere de
escravos frente 4 populagic de Santa Catarina, atingindo, em 1831, uma porcentagem de
23,99%. Com relagdo a Desterro, capital da Provincia, esta cifra chegou, em 1831, 2 40,16%.
Ver quadro mais completo e fontes em Pedro et al., (15988, p.19-20).

#Conforme j4 observamos acima, na obra de Walter Fernando Piazza,
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2Ver Berger (1979, p. 20-47).

BRU/UFSC, Oficios 4 CAmara Municipal de Desterro, 20/08/1850, Angélica Maria da Conceiciio.

#Ver o trabalho de Dias (1984).

A5 dreas destinadas aos imigranies estavam, em grande parte, ainda cobertas por matas
densas, onde viviam grupos indigenas nio muito numeros € posseiros isolados.

*Jornal O Abolicionista. 02.11.1884, p. 2.

A ortografia do texto foi atualizada.

#Foi por essa ocasido, ou seja, em 1894, que a cidade de Desterro passou a chamar-se Florianopolis.

®Ver em Pedro (1994, p. 51-79),este clima de tensfio do periodo pos-Proclamacao da Repiiblica.

3Para melhores dados, ver Pedro (1994, p.156).

HVer Hartung (1992).
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C1G DE NEGROS:
O RACISMO NO TRADICIONALISMO GAUCHO

Jakzam Kaiser

Mestrando em Antropologia Social da UFSC.
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“ Ao mesmo tempo, percebe-se uma
grande ambigitidade entre o desejo de ndo ser
segregado e a auto-segregacdo, imposta pela
necessidade de conquistar um espago proprio”.

~ At the same time, one can notice a great
ambiguity between the desire of not being segregated
and the self-segregation, imposed by the necessity of
conquering his own space”.




“Membros do CTG Clareira da Mata”. Cagapava do Sul RS
Fotografia: Jakzan Kaiser
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“Ra}:isza, eu? Ora, ndo sejas bobo. Sabes como frate a minha
negrada. Eles me adoram. Mamei nos peitos duma negra mina.
Me criei no meio de moleques preios retintos. Quando leio esses
casos de odios raciais ros Estados Unidos, comento a coisa
com a Lanja e the digo gue no Brasil a gente, gracas a Deus,
ndo tem esses problemas, pois aqui o negro conhece seu lugar”.

{(VERISSIMO, Erico. Incidente em Antares. cap. 29)

rre o ano de 1838. O general Bento Gongalves, eleito presidente da
' Repiblica Rio-Grandense enquanto amargava o carcere, havia fugido da
Fortaleza do Mar, na Bahia, para assumir o comando da revolucdo. Ao mes-
mo tempe em que a Republica Piratini alforriava os escravos fugidos dos
senhores fiéis aoc Império que se alistavam nas tropas rebeldes, os comandan-
tes farroupilhas mantinham os negros sob seu dominio como escravos.

Julho de 1839. Os revolucionarios desfilam pelas ruas de Laguna come-
morando a conquista deste estratégico porto, apds um ousado ataque por mar
comandado por Giuseppe Garibaldi. Por terra, os lanceiros* negros do coro-
nel Teixeira Nunes, escravos foragidos, escreveram paginas gloriosas da his-
toria gaicha. Morreram todos com seu coronel em 1844, em combate no
Arroio Chasqueiro, hoje municipio de Arroio Grande.

Em 1841, o brigadeiro Soares Andréa, deputado pelo Pard, ex-presi-
dente da Provincia do Rio Grande do Sul, explica na Cdmara Imperial, no
Rio de Janeiro, que a questdo dos escravos € crucial para firmar a paz com os
rebeldes. O Império quer que os escravos sejam comprados pelo governo e
dispersados por diversas provincias para serem empregados nos arsenais; os
que preferirem voltar i Africa serio para 1a enviados & custa do governo e
postos em liberdade. Os farroupilhas querem que os negros sejam libertados
no Rio Grande.

A reivindicagdo sé valia para os escravos que participaram do movi-
mento; ndo se cogitava acabar com a escraviddo. O estado das coisas conti-
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nuava como sempre. Como diz o personagem de Erico Verfssimo, “a negrada
conhece seu lugar” - os negrinhos ¢ as mucamas faziam parte da vida no
pampa gaticho.

Cagapava do Sul, agosto de 1995. Cidade histérica do Rio Grande do
Sul, por duas vezes foi capital farroupilha. Por suas ruas desfilaram os lanceiros
negros de Teixeira Nunes ¢ David Canabarro. No museu municipal, fotos
antigas mostram soldados negros nas tropas que lutaram na Revolugio
Federalista de 1893 e na Revolugio Libertadora de 1923.

Ali, em Cagapava, existem quatro CTGs (Centro de Tradi¢des Gatichas).
Trés sdo fregiientados por brancos; o quarto, por negros. O CTG Clareira da
Mata foi fundado h 21 anos, em 17 de marco de 1974, porque um tradiciona-
lista® negro foi impedido de entrar em um baile em um dos outros CTGs. Os
negros tiveram apoio em sua iniciativa de alguns notdveis tradicionalistas bran-
cos. A segregacao que deu origem ao CTG perdura até hoje.

O CTG Clareira da Mata ndo é o dnico CTG de negros no Rio Grande
do Sul. Descobrimos pelo menos mais nove:

+CTG Princesa Isabel, Santana do Livramento
+CTG Crioulos do Ponche Verde, Dom Pedrito
*CTG Galpao Crioulo, Cangugu

+CTG Negrinho do Pastoreio, Piratini

+CTG Lanceiros de Canabarro, Alegrete

+CTG Tio Lautério, Bagé

+(CTG Os Caranchos, Alegreie

+CTG Ronda Crioula, Sio Sepé

+CTG Campos Neutrais, Santa Vitéria do Palmar.

E possivel que existam outras agremiagdes tradicionalistas s6 de ne-
gros. Mas esta pequena lista j4 permite pelo menos duas observagdes iniciais.

A primeira é sobre os nomes, bastante sugestivos. Algumas explica-
¢des. Os Lanceiros de Canabarro eram negros, como ji vimos. Negrinho do
Pastoreio e Tio Lautério sdo personagens literdrios regionais, ambos negros.
O Negrinho do Pastoreio, presente na obra de Simdes Lopes Neto, € um
garoto negro, torturado pelo fazendeiro mau e seu filho, que morre abando-
nado em um formigueiro. Tio Lautério é um pedo valente e de boa prosa que
narra Anténio Chimangeo, satira politica sobre o caudilho Borges de Medeiros,
que foi por cinco vezes presidente da Provincia no inicio do século XX
(Medeiros, alids, é natural de Cagapava do Sul, onde sua casa € atrag@o
turistica). A referéncia A Princesa Isabel € ébvia. Carancho € o carcard, ave
negra ou parda da regido.

A segunda observagdo é sobre a localizagdo dos municipios. Todos
ficam na regido conhecida como pampa ou campanha gatcha?®, ou em suas
dreas limitrofes, onde surgiu o mito do gatcho® e onde desenrolaram-se 0s
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mais importantes episédios da Revolugdo Farroupilha. Cacapava do Sul e
Piratini foram capitais da Republica Rio-grandense. Alegrete e Bagé sediaram
0 governo rebelde temporariamente. Os caminhos desia regido foram palco
dos combates entre maragatos e pica-paus®, em 1893, e depois entre chimangos
e assisistas’, em 1923,

As pesquisas antropolégicas sobre o negro no Sul do Brasil® tém indica-
do que as categorias de classificacdo étnica na regifo estdo estreitamente
vinculadas ao processo de ocupagio do territorio.

A colonizacdo em larga escala da regido deu-se somente a partir do
século XIX, com a chegada de imigrantes europeus. Antes, a regido era
motivo de disputa entre Portugal e Espanha e foi palco de intmeros conflitos
fronteirigos. Indios, espanhéis, portugueses e negros viviam um estado de
permanente conflagracdo.

A colonizagio da regido Sul do Brasil por Portugal obedeceu a critérios
que sdo fundamentais para entender as cafegorias émicas atuais. O objetivo era
implantar um povoamento com mio-de-obra especializada e proceder a um
embranquecimento do pais. Assim, criou-se um sistema de representagdes de
contetido ideoldgico, uma ideologia étmica do branqueamento, que deu susten-
tagdo as politicas imigratdrias e de colonizagdo da regifo por parte do governo.

Inicialmente, vieram os agorianos. Depois foi a vez dos pomeranos,
vénetos, trentinos, ungareses, tiroleses, entre outros, que se tornaram, com a
unificagdo dos estados nacionais europeus, italianos, alemdes, russos... E,
com a consolidagdo do Brasil como nacio, também brasileiros. Um processo
que Leite chama de “sobrenacionalidades™.

Este processo de ocupacio do territério provocou uma reorganizago
das fronteiras étnicas que envolveu também aquelas populacfes que ji se
encontravam na regifio - portugueses, espanhdis, indios, africanos e, nesta
altura, miscigenados.

Assim, ainda segundo Leite (1995)!?, coexistem, no Sul do Brasil, trés
tipos de classificacio étnica: a pluriétnica, a dicotdmica ¢ a regional. A clas-
sificagdo pluriémica é baseada em processos de consolidagio de fronteiras
nacionais ¢ informa sobre fronteiras microrregionais: agorianos, alemaes,
italianos, espanhdis, poloneses, indios, negros... A dicotémica reordena es-
tes grupos, reagrupando-os em dois grandes blocos de brancos e ndo-bran-
cos, e baseia-se na distAncia/proximidade com indios e africanos. A regional
garante as aliancas étnicas e informa sobre capacidades ¢ possibilidades de

acesso A terra. Segundo Leite (1995), como as classificagdo anteriores, as

categorias regionais - colonos, gauchos, caboclos - envolvem sobrecodificactes
étnicas. Colonos e gatichos, de acordo com a classificagdo dicofémica, sdo
considerados brancos, enquanto que caboclos sdo imediatamente associados
a ndo-brancos.

No Rio Grande do Sul, o gaiicho parece ser a categoria regional que
adquiriu maior sustentagdo ideoldgica e visibilidade, tornando-se a principal
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categoria de acesso 4 terra. E uma classificagdo étnica que, no 4mbito regio-
nal, pretende-se uma representagdo universal. Na nogdo de gatcho, negros e
indios estio excluidos. Como diz Leite (1995, p. 4)
“Importante perceber como, ao longo do processo de ocupacdo da terra, indios
e negros foram tormando-se 'outros' - os primeiros dizimados, os segundos
postos a margem, invisibilizados, apds o processo de abolicdo do trabalho
escrave”.

Importante destacar que, invisibilizados e postos & margem, os nrdo-
brancos, negros em particular, perdem o direito a terra.

Percebe-se, ainda, no atual sistema de classificacdo étnica do Sul do
Brasil, uma facilidade de transito entre uma ¢ outra categoria - da pluriétnica
a dicotbémica A regional - e seu uso simultineo.

A diferenga entre o CTG de negros e os trés CTGs de brancos é facil-
mente percebida. Alguns detalhes chamam imediatamente a atencdo do ob-
servador. O primeiro é a simplicidade material do CTG Clareira da Mata.
Enquanto os outros CTGs da cidade tém sedes campestres, com espagos para
realizagio de provas e concursos eqiiestres, o0 CTG de negros tem uma sede
social sombria, pequena, inacabada, com paredes ainda sem reboco. A casa
ndo tem quintal. Como o gatcho preza bastante as cavalgadas e as atividades
campestres, estes eventos, no caso do CTG Clareira da Mata, dependem do
empréstimo de campos alheios. Qu seja, de favor.

Segundo avaliagdo de membros da diretoria, apenas 5% dos associa-
dos, ou menos, tém casa propria. Os outros 95% sio assalariados: capatazes

¢ pedes!! nas fazendas, trabalhadores no comércio e nas minas de calcdrio

(Cacapava produz 80% do calcirio do RS).

Outro detalhe que chama a atengiio é a tentativa de tornar os negros
invisiveis. Apesar de serem parte importante na vida da cidade - basta andar
nas ruas para perceber sua presenga em grande mimero - e de todos terem
conhecimento do CTG Clareira da Mata, o mapa no folheto turistico do
municipio nio faz referéncia  sua existéncia e localizacio. Mas os outros
trés CTGs, de brancos, estio devidamente anotados.

A primeira referéncia a racismo no interior do Tradicionalismo Gaticho
me foi fornecida por Barbosa Lessa. Este senhor € o principal idedlogo do
Movimento Tradicionalista, influente no Rio Grande do Sul e entre os seus pares
Brasil afora. Foi fundador do primeiro CTG, em Porto Alegre, hi 47 anos, junto
com outros secundaristas que, como ele, sofriam, na época, discriminagdo por
serem considerados “grossos do interior” na capital. Isto aconteceu em 1948.
Em 1954, foi o autor da Tese “O Sentido e o Valor do Tradicionalismo”, apro-
vada no 1° Congresso de Tradicionalismo Gaiicho e referéncia até hoje no mo-
vimento. Ele escreveu em carta de 1° de agosto de 1994:

“Na regido pastoril, no trate com a pecudria, o negro se ‘agauchouf, pratica-

mente nada guardou da cultura africana. Os primeiros sesmeiros, nesta zona
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conflagrada que Espanha e Portugal disputavam devido a indefinicéo de limites
politicos, recebiam além da terra (que era dddiva do Rei para os paulistas,
mineiros, etc.), a necessidade de defender militarmente a terra. A concessdo
da sesmaria, no Sul, vinha quase sempre acompanhada de titulo militar para o
desempenho de fungdes das Milicias de 2% Linha (forcas complementares).
Mas, para que o Rei concedesse o titulo, antes o sidito precisava comprovar
pureza de sangue até bisavos ou trisavos, ndo me lembro bem. Ora, no primi-
tivo Rio Grande do Sul, a miscigenagdo racial representou um sério entrave a
ascensdo social; o pai zelava para que as filhas ou os filhos réo viessem a se
‘misturar para legar aos netos o sangue impuro que representava obstdculo
afirmacdo social.

Ha acentuado racismo no Rio Grande do Sul (...) Cito o fato do Piquete de
Lagadores Barbosa Lessa, do 5° Distrito de Cangucu, ter hd vdrios anos tenta-
do a experiéncia de brancos e negros participarem dos mesmos Jandangos, ndo
tardou que as mdes das negrinhas viessem pedir ao ‘Patriio™ Moacyr Mattos
que ndo continuasse com os bailes daquele jeito, queriam que suas filhas par-
ticipassem de bailes apenas freqiientados por negros. Hda CTGs exclusivamente
de negros em Dom Pedrito, Piratini, Cacapava e por af afora...”.

Em carta datada de 9 de novembro, Barbosa Lessa volta ao assunto:
“Do ponto de visia historico, parece-me que hd uma constante: o primeiro CTG
Jundado num municipio tende a congregar todas as classes sociais, sem distin-
¢do; mas, com o passar do tempo, deste niicleo inicial vio se destacando filhotes
que jd terdo um sinete de segregacdo em termos do ‘verde e do ‘preto. (...) No
meu murnicipio natal, Piratini, tudo comecou com o Vinte de Setembro,
congregador; mas hoje ld estd também o Negrinho do Pastoreio, dos crioulos.
Em rodos os municipios, a unidade volta nos desfiles de 20 de setembro, durante
a Semana Farroupilha. Por ocasido das disputas de Rodeios (gineteadas, tiros-
de-lago, etc.), os negros bons domadores e bons lacadores costumam ser requi-
sitados para integrarem a equipe representativa de ‘CTGs de brancos.
Acho que o maior fator de separacdo por cor reside na ala feminina dos CTGs,
representada pelas maes; as maes ndo gostariam que suas filhas brancas esti-
vessem envolvidas com guris negros. E estou para ver ainda uma ‘1% Prenda
adulta, juvenil ou mirim de cor negra, pois isto escorracaria do CTG a mde de
uma candidata branca... As mdes tém uma forca enorme no associafivismo
tradicionalista”.,

Esta franqueza sobre segregagio® racial no Tradicionalismo Gaticho
nao ¢ compartilhada pela direcdo do MTG-RS (Movimento Tradicionalista
Gartcho). Durante os preparativos para a pesquisa exploratéria que acabaria
sendo realizada em Cacapava do Sul, entrei em contato com diretores do
MTG, em Porto Alegre, e a receptividade ndo foi boa. Mostraram desconfi-
anga ¢ queriam saber qual a inten¢do da pesquisa, pois, argumentavam, ela
njo tinha motivo para acontecer na medida em que “ndo havia racismo den-
tro do Tradicionalismo Gaticho”. Depois, ap6s muita insisténcia do pesquisa-
dor, houve o reconhecimento da existéncia de CTGs “fundados por negros,
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mas que hoje tém freqiéncia mista”, pois, destacaram com veeméncia, “nfo
existia racismo no Tradicionalismo Gadcho”. Para resumir a conversa, o
pesquisador ndo obteve nenhuma informacio, nos 6rglos oficiais do
Tradicionalismo Gaticho no Rio Grande do Sul, a respeito dos 10 CTGs de
negros ja relacionados. Nao houve sequer mengfo  sua existéncia. Registre-
se que dois tradicionalistas, acionados por telefone, forneceram nomes de
algumas das entidades e cidades onde sdo localizadas: Barbosa Lessa, ja cita-
do, e Edson Otto, editor do Jornal Tradigdo, de circulagdo nacional.

Apesar das dificuldades e depois de virios telefonemas a Cagapava do
Sul, houve o primeiro contato com um ex-membro da diretoria do CTG
Clareira da Mata, possibilitado pelo secretario do CTG Sentinela dos Cerros,
de brancos. Enfim, terminava o despiste.

A viagem desde Floriandpolis € longa. Mas, no dnibus entre Porto Ale-
gre e Cagapava, recolhemos 0s primeiros sinais de que valerd a pena. A
senhora que senta no banco contiguo puxa conversa e, depois de ouvir os
motivos que levam o pesquisador a Cacapava, afirma que considera absurda
a divisdo entre tradicionalistas brancos ¢ negros. “Uma cidade tdo pequena
devia se unir, ndo alimentar este tipo de divisio”. Ela conta que seu marido
€ mestigo e que a divisdo em CTGs de brancos e negros é um problema para
a familia dele:

“Alguns sdo mais claros e outros mais escuros; alguns se filiaram a CTGs de
brancos e outros ao CTG dos pretos. Para ndo tomar partido, meu marido nio
se filiou em nenhum CI'G, apesar de ter sido convidado, em ocasides diferen-
tes, para entrar num e noutro. Eu ndo sou muito tradicionalista, s6 gosto de
dangar, acho a misica gaiicha maravilhosa. Mas men marido ndo passa sem a
tradicdo. Nés fomos para o Mato Grosso, muitos familiares meus estdo ld, se
dando bem, mas tivemos que voltar porque ele ndo vive longe dagui. Esta
divisdo ndo ¢ boa”.

A sede do Clareira da Mata é simples e pequena, bem diferente de
tantos outros CTGs visitados, em sua maioria situados em terrenos amplos,
com construgdes bem acabddas, quando ndo rodeados de campos. Na cancha
de bocha, disputa-se uma partida animada. Ao fundo, no bolicho, a assistén-
cia acompanha os lances com atengéio. H4 brancos presentes. Poucos. Ndo ha
impedimento a sua permanéncia nem a minha entrada. Sinto que muitos olha-
res acompanham minha passagem. Descubro, em seguida, que sou esperado.

Pergunto pelo seu Anaurelino, com quem falei por telefone. Me indi-
cam uma escada ingreme que desce até uma churrasqueira, onde acontece
uma confraternizacio. £ um aniversirio. Seu Anaurelino é um homem forte,
com um bigode grande e a cabega raspada. Me recebe com um sorriso franco
e sinto-me imediatamente & vontade. A primeira coisa que ele quer saber é
como cheguei até ele. Conto minha epopéia para localizar alguém do CTG,
os despistes do MTG em Porto Alegre. Ele reage surpreso: “Mas como nio
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sabem de nossa existéncia, se estamos filiados ao MTG ha 21 anos!” Ble diz
que meu telefonema causou grande curiosidade em todos ¢ exagera: “Tive
que dizer para mais de 50 pessoas que ndo sabia quem era o senhor. Estiva-
mos todos ansiosos por sua chegada”.

Seu Anaurelino € chefe de um dos piquetes'® do Clareira da Mata. Ele
me leva até uma pequena pega que funciona como secretaria do CTG. Na
ante-sala, uma parede com uma dezena de quadros desperta minha atengdo:
sdo fotos dos ex-patrdes, uma espécie de galeria de honra em sua homena-
gem. Todos negros. Na secretaria, sou apresentado a duas mocas, 12 ¢ 22
prendas adultas do CTG, respectivamente Simaia e Ana Paula. Percebo que
elas estdo encarregadas de me atender. Apesar de serem bastante jovens,
sabia que elas teriam muitas informagdes para me passar'®,

~ Em seguida chegou Elzo, o secretario do CTG, que me pareceu jovem
para o cargo, acompanhado por uma moca, branca. Perguntei pelo patrdo
Jodo Almiro. Disseram-me que estava viajando, e lamentaram que el nio
pudesse conversar com ele que, segundo as prendas, “é um patrdo mais
atualizado do que os anteriores”. Pergunto o que isto significa. Elas dizem
que, até pouco tempo atrs, nio havia contato com os outros CTGs, o Clarei-
ra da Mata ndo participava de atividades comuns com outras entidades tradi-
cionalistas. Agora ndo, o patrio incentivava o intercimbio, as duas jd haviam
viajado para participar de encontros de prendas da sua regido tradicionalis-

. E, desde o ano passado, quando o CTG Clareira da Mata se engajou em
uma campanha comunitiria em beneficio dos mais carentes junto com os
outros CTGs da cidade, a situagdo de segregagdo estava mais amena.

Anaurelino conta que a situagdo na vizinha S3o Sepé sempre foi pior,
“mais racista”, mas os ventos parecem estar mais amenos por 14. “Hoje, o
racismo € maior aqui em Cagapava”, completa, com a aprovacio dos demais.
O secretrio do CTG lembra um caso que aconteceu recentemente com um
rapaz negro, que se tornou sécio do Clube Unido, o maior da cidade. Segundo
ele, “este rapaz conseguiu o valor da jéia - R$ 1 mil - com a avé de criacio,
pagou a taxa i vista e, por ser bem apadrinhado, foi aprovado pelo conselho
do clube que faz a selecio de novos sécios. S6 que este conselho ndo recebeu
uma informagdo, a de que ele era negro - na sua ficha ndo constava a foto; foi
dito que ele a traria depois”. Os outros também conhecem a histéria, mas
ninguém sabe ao certo se os fatos aconteceram realmente desta maneira.

O que importa, no caso, € que todos os presentes na conversa acreditam
que a historia é suficientemente provavel e possivel para ser repetida. Ou
seja, todos tém uma experiéncia de discriminagio que justifica a veracidade
desta histéria ter acontecido em Cagapava do Sul. Eles dizem que o rapaz que
conseguiu tornar-se sécio do Unido ficou todo prosa por ter sido aceito.

O secretdrio do CTG ainda acrescenta mais algumas informagdes, estas
comprovadas por Anaurelino, Simaia e Ana Paula. Nos bailes de clubes bran-
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cos, em Cagapava, negro nio enira. Negro também ndo € aceito como sdcio
nesses clubes - o caso do rapaz contado acima ¢ exce¢do. As pessoas de
classe média sdo mais racistas que os ricos; estes sdo mais tolerantes. E, para
grande surpresa, descubro que no desfile de 20 de setembro, comemorativo
da Revolugdo Farroupitha, brancos e negros desfilam juntos, mas separados.
Ou, melhor, primeiro desfilam os piquetes dos CTGs de brancos, depois os
piquetes do Clareira da Mata. Nao se misturam.

Minha surpresa se deve ao fato de que meu informante Barbosa Lessa
havia me dito em carta, citada anteriormente, que a “vnidade volta nos desfi-
les de 20 de setembro, durante a Semana Farroupilha”. Em Cagapava, pelo
menos, nio é assim,

Anaurelino tem uma preocupagao em relagio A nossa conversa. Ele
teme que as declarages que estdo sendo feitas possam ser mal interpretadas.
Ele explica que nio foram cles, os negros, que criaram esta situagio. Nio é
por sua vontade que existe um CTG de negros em Cagapava do Sul:

“Nos ndo tivemos outra escolha. Nos impediam de fregiieniar os CTGs, nos

barravam nas portas dos bailes. Nos nio éramos aceitos e tivemos que criar

nossc proprio lugar. Nos nao fomos racisias primeiro; fomos vitimas do racis-
mo dos brances. Entdo, tivemos que ser racistas também. Mas néo foi por
nossa vontade, fomos levados pelas circunstdncias a formar nosso préprio CTG”.

Parece-me que o caso dos CTGs de negros dentro do Movimento Tradi-
cionalista Gaidcho, particularmente o caso do CTG Clareira da Mata, de
Cagapava do Sul, exemplifica 0 modelo ji citado de classificacdo étnica regi-
onal em operagdo no Sul do Brasil. Excluidos da organizagdo social em seu
municipio por serem ndo-brancos, buscaram uma organizagio prépria que
lhes permitisse o acesso 4 categoria regional gaticho e, através dela, sua
insercdo na organizagdo social local.

Observa-se o uso da classificacdo dicotémica nas relacdes sociais entre
brancos e ndo-brancos, mas também se percebe que existe trinsito entre as
categorias ¢ niveis de aceitacdo interétnica. Pelo talento ou posse de habilida-
des especiais, os negros sio aceitos em locais e ocasides determinados. E o
caso do pedo que é contratado para disputar rodeios pelo CTG de brancos.
Tamb€m € o caso da prenda do CTG de negros que é convidada para estar
presente no baile do CTG de brancos, como veremos adiante. Esta flexibili-
dade interétnica € mais perceptivel no plano das relagdes pessoais. E o caso
do rapaz negro que consegue ser aceito como sécio no clube de brancos
porque teve apoio de amigos brancos influentes. O clube opera dentro das
categorias dicotomicas, mas alguns s6cios brancos as transcendem.

Ao mesmo tempo, percebe-se uma grande ambigiidade entre o desejo
de ndo ser segregado ¢ a auto-segregagdo imposta pela necessidade de con-
quistar um espaco proprio. Os CTGs de negros surgem, assim, como uma
nova fronteira para os estudos sobre plurietnicidades ¢ intolerincias étnicas
no Sul do Brasil.
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Depois da conversa, passamos na churrasqueira para provar a carne,
tomar um pinga e trocar uma prosa amena. Ali, perto do fogo, pude verificar
que a devogdo pelo tradicionalismo gaticho ndo tem cor, nem sfafus social. Em
outras ocasides, ja percebi que ha divisdes pela quantidade de dinheiro que
cada um carrega na guaiaca'®, assunto para desenvolver em outra ocasido, e
agora descubro que ha também divisdes de acordo com a cor da pele. Mas
todos, brancos ou negros, ricos ou pobres, cultuam as mesmas tradigdes, ves-
tem as mesmas roupas, vivern o$ mesmos rituais, comungam um patrimonio
simbélico que os insere no mundo gadcho, seja aqui em Cagapava do Sul, na
campanha gaicha, seja no Mato Grosso, no Parand ou em Santa Catarina.

Saimos do CTG para um passeio pela cidade até a casa da prenda Simaia.
Ela ¢ Ana Paula estio organizando um arquivo com as fotos dos sécios anti-
gos, ex-patroes... uma recuperagao da histéria do Clareira da Mata. Simaia
Ferreira também escreveu um trabalho sobre o negro no Rio Grande do Sul,
do qual recebo uma copia. Simaia tem 18 anos, estuda na 3* série do 2° Grau
¢ quer fazer Jornalismo. Ana Paula tem 19 anos, terminou o 2° Grau e quer
fazer Educagio Fisica. No caminho para a casa de Simaia, perco a conta das
pessoas que cumprimentam as duas, nas calcadas ou de dentro dos carros que
passam. Simaia estd entusiasmada porque tem baile em um dos CTGs dos
brancos e, como prenda, ela foi convidada. Faz parte da nova fase de convi-
vio comum. Ana Paula também foi convidada, mas nio ird: o namorado ndo
é tradicionalista e os dois combinaram outro programa.

As fotos guardadas na casa de Simaia s3o um tesouro para qualquer
pesquisador: festas de Sdo Jodo, os primeires patrGes com suas £sposas e
bebés de colo nos tempos de fundagdo do CTG, rodeios'’, piquetes desfilan-
do na Semana Farroupilha. Mas o mais surpreendente € o seu trabalho sobre
negros do RS, que foi apresentado em um encontro regional de prendas: uma
reflexfo profunda sobre o racismo no Rio Grande e a necessidade da constru-
cdo de urmna consciéncia que recupere a importincia do papel do negro no
desenvolvimento do Estado.

- Me lembro novamente de uma passagem da carta citada de Barbosa
Lessa, na qual ele diz que “o negro se ‘agauchou, praticamente quase nada
guardou da cultura africana”. As preocupagdes desta prendinha mitda de 18
anos parecem indicar que chegou a hora deste “negro agauchado” descobrir
o véu que encobre sua participagio no desenvolvimento do Rio Grande do Sul.
No trabalho de Simaia, percebe-se uma outra concepcao sobre o negro no RS:
ndo o “negro agauchado” mas, efetivamente, o negro que deu contribuigdes
fundamentais para a construgdo do “ser gadicho” como o conhecemos hoje,
embora estas contribuigdes tenham sido descaracterizadas e sofrido um processo
de “embranquecimento”. Apesar de invisibilizado no processo de construgdo da
identidade gatcha, o negro aparece como um dos seus pilares. Ou seja: para
Simaia, o negro ndo aderiu ao gauchismo; o gavicho também é negro.

Entre as reflexdes e informagdes contidas no trabalho, posso destacar
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algumas passagens que permitem situar o que vai pela cabega de Ferreira:

260

Posto que o oprimem (o negro) por sua raca e por causa dela, é de sua raca
cfmes c%'e tudo que lhe cumpre tomar consciéncia. {...) Este racismo anti-racista
€ 0 unico caminho capaz de levar a conscientizacdo da sifuagcdo de raca. ”

“Este racismo que perpassa a historiografia se traduz pela reducdo da religido
negra a cultos fetichistas, a incapacidade dos negros de participar de ativida-
des mais elaboradas como a educacdo ou se empenhar na sustentacdo do mito
da gscmvida“o como paternal, benigna. (...) Esta posicdo ... colaborou no
sentido de formar uma imagem deformada, que excluia os negros, negando-se
a estes o direito de participar da organizacdo da sociedade.”

a“«w > A . 13 . .

No R.S-' a wglenc:a contra o negro foi multifacetada e violeniamente escamoteada,
€ o5 hzfvtonadores, difundindo valores e idéias da classe dominante branca,
escondiam o passado negro do RS.”

"Norn.zalmente se associa negro a escravo. Embora esta associacdo néo seja
consciente. Em nosso subconsciente, negro e trabalhador manual sdo sindni-
mos (e, inversamente, branco e trabalhador livre, ou liberal). Os defeitos hoje
co:.,'o.cados nos negros eram defeitos que eram dados aos escravos: lascivia,
sujeira, Jalsidade, burrice, servilismo. Negro, portanto, é uma arribuicdo par-
cialmente biolégica e inconscientemente histérica. E também socioldgica, pois
0 negro carrega consigo uma imagem de pobre. Individualmente posso pensar
num aluno pobre e branco, mas a pobreza nio é um atributo do conjunto dos
brancos. Hd no Brasil muito mais negros pobres do que brancos pobres; a cor
€ uma barreira a mais na fuga da pobreza,”

“Esta forma de andlise acaba por concluir que o trabalho do negro na forma-
¢do da sociedade rio-grandense pouco significou devido aos contingentes de
escravos. (...) Segundo Dante de Laitano, 28,4% da populacdo gaiicha em
1780 era de origem africana. ”

“Q escravo do Rio Grande do Sul vinha principalmente do Rio de Janeiro e
Pernambuco e, nestes portos, a maloria dos escravos procediam de Angola,
Be?guela e Congo, pertenciam ao grupo lingiiistico Bantu, podendo deduzir-se
dai que a maioria dos escravos do RS procediam de regibes atuais de Angola e

gazre. Havia também um contingente de negros Minas (Fanti -Ashanti, da Costa
o Ouro).”

“Legalmente, o escravo era considerado coisa, reconhecendo-se sua pessoalidade
em dfatermmados momentos da histdria gaticha. A Revolucdo Farroupiltha (1835-
45) € um exemplo desta aceitacdo. E importante observar que ndo se queria

acablar com a escraviddo, mas a libertacdo dos escravos que participaram do
movimento.”

" Ao
{f“az-se necessaria uma busca de elementos bdsicos da cultura africana e esta
50 se fard mediante uma redefinicdo da identidade do negro, que estd além das

raizes escravistas. Nesse sentido, o que mais caracteriza o processo de
marginalizacdo do negro é o racismo, que nega a histéria do povo negro, sua
cultura, seu sentido de beleza fisica, enfim sua caracterizagio enquanto sujeito
historico.”

“No Brasil, a maioria do pove negro vive a escraviddo. A escraviddo concreti-
zada pelo nio-ter (marginalizacdo econdmica), pelo ndo-poder (marginalizacdo
das decisdes politicas), pelo ndo-saber (marginalizacdo do ensino e cultura) e
pelo nio-ser (rdo ter histéria)”.

Depois de ler este trabalho, surpreende-me que os tradicionalistas ne-
gros ainda ndo tenham tentado uma unificagdo entre os CTGs de negros
existentes. Na medida em que o CTG aparece como um espago de articulagdo
politica do grupo, de afirmagio de identidade e resisténcia étnica, seria de se
esperar que os integrantes dos diversos CTGs de negros tivessem algum tipo
de relagio entre si. Mas, segundo o relato dos informantes, o CTG Clareira
da Mata ndo tem nenhum vinculo com os outros CTGs de negros do Rio
Grande do Sul. Anaurelino, Elzo, Simaia e Ana Paula inclusive desconhe-
ciam a existéncia de algumas das agremiagdes citadas.

Da casa de Simaia, voltamos ao CTG. No caminho, as prendinhas me
levaram até uma lojinha de artesanato ¢ fizeram questio de me dar um pre-
sente: uma garrafa de licor de butid. No CTG, me despedi do seu Anaurelino
e agradeci a atengdo dispensada e a acolhida generosa. Ele lamentou que,
além do patrio, também o sr. Zeno (Zeno Dias Chaves, ex-presidente do

_ MTG-RS em 1990-91) estivesse ausente da cidade.

Simaia e Ana Paula dizem que eu gostaria muito de conhecé-lo. Segun-
do elas, seu Zeno conhece toda a regido e muito sobre o tradicionalismo. Ia
ser Otimo se eu tivesse tido a oportunidade de passar o dia com ele, passear
de carro ouvindo ele contar sobre as batalhas que aconteceram “naquele cer-
10" ou “naquele matinho”. Simaia diz que costuma ir na fazenda de seu Zeno
com ele e a sua neta e passa horas agraddveis ao pé do fogo ouvindo os causos.

Como as duas prendas vdo a outro CTG pegar convites para o baile da
noite e na volta passardo em frente ao meu hotel, decido acompanhé-las mais um
pouco. No CTG, elas sio recebidas com alegria por Cristina, neta do seu Zeno.
Percebo gue apesar de Simaia e Ana Paula serem amigas intimas, 0 mesmo nao
acontece entre Ana Paula e Cristina; esta troca o nome no convite. Ana Paula
parece niio dar muita importincia, pois nfio vai mesmo ao baile. Me dou conta
que Simaia serd a Unica negra nesse baile e lamento ndo poder estar presente,
pois s6 se entra no baile pilchado'. Aprendi uma ligio: nunca mais fazer pesqui-
sa sobre tradicionalismo sem levar bota, bombacha, lengo e guaiaca na mala!

Saimos todos do CTG e vamos para a casa de Cristina. Nio entramos,
ficamos sentados no muro em frente da casa. O irmdo cagula de Cristina joga
bola e cantz o hino do Grémio para irritar a irmd e Simaia, ambas coloradas®.
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Estamos nos dias que antecederam a conquista do bicampeonato da Copa
América pelo Grémio. A conversa é desconexa. Ficamos todos olhando o
por-do-sel que incendeia o horizonte e cumprimentando as intimeras pessoas
que passam de carro defronte i casa. Cristina diz que elas terfio uma mesa no
baile e ela e Simaia combinam os detalhes para a noite: Simaia deve passar na
casa de Cristina em torno das 21 horas para fazer a maquiagem ¢ o penteado:
também hé ajustes a fazer num e noutro vestido. A conversa prosaica me faz,
sentir saudades de casa, da mulher ¢ filho que me esperam em Floriandpolis.

A mesma conversa prosaica me faz pensar sobre a amizade de Cristina,
neta do tradicionalista provavelmente mais famoso de Cacapava do Sul, e Simaia,
prenda negra do CTG Clareira da Mata. Um mundo as separa. Uma mora
numa casa grande numa rua central da histérica Cagapava, a familia tem fazen-
da, deve ter gado e cavalos; a outra mora na periferia, numa casinha pequena
numa rua sem cal¢amento. Uma tem a heranga de um sobrenome que a protege
neste mundo tradicional e conservador do pampa gaticho. A outra tem a barrei-
ra da cor a The impedir o acesso a0 mundo dos pagos?. Uma tem a promessa de
um futuro tranqtilo; a outra terd que lutar muito para realizar seus sonhos.

N&o sei se esta amizade é mesmo um sinal de que as coisas estdo mu-
dando em Cagapava. Ela evidencia uma maior tolerincia interétnica, especi-
almente no plano das relagdes pessoais. A desenvoltura das duas prendas
negras também mostra que, a0s poucos, a nova geragio se liberta das classi-
ficag(')f:s € busca novos caminhos. .

_ E mais provivel que a amizade entre a prenda negra e a prenda branca
seja uma exce¢do. Mas € um exemplo de que as relacdes entre brancos e
negros podem ser diferentes. Cristina, visivelmente, guarda grande carinho
por Simaia. E Simaia, apesar de suas preocupacdes com o passado e o futuro
do seu povo, ndo guarda rancor em seu coracdo de prendinha mitda... Ainda.

Talvez as duas mostrem um caminho a ser trithado pelas futuras geracgdes.

NoTtas

! Soldados que combatiam com langas.

2 Agremm-gﬁes que retinem os adeptos do Movimento Tradicionalista Gaticho, criado nos anos

. i/({)enmobﬁ:(; Granc}g ’[(‘10 Sul, existente na maioria dos e_stgdos _brasileiros € no exterior.

PG e um C Gou ade_zpto do Movimento Tradicionalista Gadcho.

. eglaq de fronteira eptre Rio Grande do Sul, no Brasil, Argentina e Uruguai.
C._'s igaluchos compartilham um mito sobre si proprios, presente na literatura e nos relatos
hlstonhcos, que versa sobre um personagem guerreiro, valente, destemido, capaz de enfrentar
os maiores desafios e as forgas da natureza. A construcio histérica deste personagem tem
como pano de fundo as Missdes guaranis, a Revolugio Farroupilha e outras tantas guerras de
fronfexra com os paises vizinhos - Argentina, Uruguai e Paraguai - e conflitos armados entre
facgo?:s pptiticas rivais no Rio Grande do Sul. Atualmente, o mito sobre o gatcho versa sobre
o herdi-civilizador brasileiro, desbravador e colonizador da nova fronteira agricola, capaz de
levar progresso e modernidade ao interior do pais. ' ,

¢ FacgBes em luta no Rio Grande do Sul na época. Os Maragatos eram federalistas, uma
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referéncia aos mercendrios castelhanos de Gumercindo Saraiva, que vieram do Uruguai, em
sua maioria descendentes de espanhdis origindrios da Maragateria, provincia espanhola de
Leén. Os Maragatos usavam a cor vermelha e eram partidarios de Gaspar Silveira Martins.
Os pica-paus eram os republicanos, partiddrios de Jilio de Castithos, uma referéncia s
listras brancas que os governistas levavam em seus chapéus, que lembravam as listras que
enfeitam o topete desses passaros.

. 7 Do ponto de vista politico-partiddrio, os Chimangos de 23 correspondem aos Pica-paus de

93. Chimango ¢ o nome de uma ave de perfil caracteristico, com o qual foi apelidado Borges
de Medeiros, na época assumindo seu quinte mandato como presidente da Provincia. Os
assisistas sdo os partiddrios de Assis Brasil, lider da Alianca Liberiadora, derrotada nas
urnas em 1922 € que apelou para a luta armada,

8 Parte deste trabalho foi desenvolvido pelo NUER (Nicleo de Estudos sobre Identidade ¢
Relacdes Interétnicas). Vide Leite (1988, 1991, 1993), Teixeira (1990), Martins (1991),
Hartung (1992).

? Estas “sobrenacionalidades”, segundo Leite (1993), foram criadas concomitantemente aos
processos de fixagho no Brasil.

1 Idem.

" Designagio para o trabalhador da fazenda e para o membro do CTG que ndo tem cargo de
diretoria.

12 No Tradicionalismo Gaticho, a designaco para presidente ou chefe € patrdo, como nas
fazendas, em referéncia ao dono, heranca das relagbes do tipo compadrio ¢ patronagem
existentes no meio pastoril gatcho, '

3 Segregacio & usada, aqui, no sentido de uma fronteira étnica dentro de um sistema de
classificagio que opera com as categorias dicdtomicas brancos e ndo-brancos.

4 Grupo de cavaleiros, que se redne para cavalgadas, desfiles e outros eventos comemorativos
ou esportivos. '

15 Aqui convém uma explicagio: as mulheres, para tornarem-s¢ prendas, passam por exame
bastante rigoroso que envolve conhecimentos gerais, histéria do Brasil, histdria do Rio Gran-
de do Sul e tradigdes gatichas. Uma espécie de vestibular que exige muito estudo e paciéncia.
Barbosa Lessa, ironizando o exame de prendas, me disse certa vez que precisaria levar a
prova para casa e ficar uma semana debrugado sobre ela para responder a todas as questoes.

% Cinto de couro com bolsos variados, celdre, cartucheira, bainha para a faca... uma espécie
de “cinto de utilidades”.

17 Competigio eqilestre disputada em vdrias calegorias, na qual os gadchos mostram suas
habilidades sobre o cavalo, no manejo do lago, no adestramento de animais, etc.

18 Vestido com trajes tipicos gaichos.

¥ Coloradas: torcedoras do Internacional, rival do Grémio no Estade. O termo colorado refe-
re-se a cor vermelha da camisa do Internacional, mesma cor usada nos lengos ao pescogo
pelos Maragatos na Revolugio Federalista de 1893 (contra os Pica-paus} e depois pelos
Assisistas na Revolugio Libertadora de 1923 (contra os Chimangos).

» Referéncia i terra natal, i localidade onde se passou a infancia. No vocabuldrio gaticho,
representa, quase sempre, 4 fazenda e a comunidade proxima de que faz parte.
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* (...)ela nos mostra um passado em que
a miséria caminhava junto com a expectativa
gerada pela possibilidade de acesso & terra”.

“ {...)she shows us a past in which misery
walked along with the expectation generated by the
possibility of accessing land™.




“Jodo Adilio Passos e esposa:” - Urussanga Velha - Igara.
Fotografia: Geraldo Barboza de Oliveira Jr.
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retendo iniciar meu raciocinio a partir de um didlogo acontecido nos
meus primeiros dias em Santa Catarina.

Informante -Que livro é este que tu tens ai?

Pesquisador -Cacumbi', um livro sobre aspectos da cultura negra em
Santa Cararing.

Informante - Cacumbi?! Que titulo estranho! Nunca ouvi esta palavra.
Nao sei se vocé sabe, mas, NAO existe uma expressividade negra aqui, tanto
em termos demogrdficos - eles (os negros) representam algo em torno de 1%
da populacdo do Estado - quanto em termos culturais; veja, por exemplo, as
nossas tradigdes: sdo conjuntos de manifestacées tirados do folclore euro-
peu. Ndo tenho conhecimento de nada “afro” como fazendo parte de NOSSA
cultura. . Alids, ndo sei se vocé prestou atencdo, aqui nés quase ndo temos
negros...Olhe, aqui mesmo na Universidade, fora os estudantes africanos,
somente um ou outro...quanto a este livro, ndo sei onde ele conseguiu estes
dados...E daqgui mesmo?”

Nao fosse o fato de tal performance ter ocorrido num ambiente académico,
minhas observagdes ficariam no anonimato. Retruquei que em minhas andangas
pela cidade fregiientemente encontrava pessoas negras. Fui “alertado” pelo meu
interlocutor que, pra eu ter visto tantas pessoas negras deveria estar andando em
“locais especificos” com maior concentragdo de gente pobre. Respondi-lhe que
um referencial de classe no os destituia da condigio de “pessoas” e, ainda, de
estarem fazendo parte constituinte da realidade demografica do Estado.
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Independente do prolongamento dessa discussdo, aprendi que a “ima-
gem branca” do Estado como uma extensio da Europa € alimentada por uma
situagdo histdrica que ndo deu ao negro vias de expressdo de sua cidadania.
Devide a uma auséncia de expressio social-politico-econdmica e, também,
na literatura produzida aqui, as populagdes negras em Santa Catarina caem
na categoria de “pouco representativa”.

A constatagdo cabal da existéncia de espagos “de residéncia e
interagdo” (Leite, 1991, p. 39-46) com predomindncia de ocupagio por pes-
$0as negras - em areas que se caracterizam pela falta de infra-estrutura basi-
ca: saneamento, eSgoto, etc.- revela um quadro social bastante segregacionista
(situagdo pouco diferente do restante do pais). As conversas com as pessoas
negras por mim entrevistadas sempre falam da dificuldade de estabelecer
residéncia numa regido qualquer. Dificuldades que, pelas circunsténcias co-
tidianas, passam a ser deificadas nos discursos dos informantes. As histdrias
de vida sdo histdrias de um éxodo continuo. A procura por um lugar mais
trangiiilo € uma resposta que vem com a necessidade de emprego ou como
resultante do desgaste psicoldgico causado por expulsdes de areas cobigadas
pOT QULros grupos.

Em Santa Catarina houve doze dentncias de racismo *: onze na capital
Floriandpolis e uma na cidade de Sio Francisco do Sul. As queixas de quem
€ discriminado geralmente se reportam as imimeras dificuldades existentes
para ocupar espa¢os além da casa e do trabalho (geralmente de pouca expres-
sdo sdcio-econdmica). Um elemento condicionante desta situacdo é o fato de
que a escola - que € vista como uma possibilidade de proporcionar meios de
melhor qualificagdo profissional - € o local identificado como um dos primei-
ros, onde o tipo de convivéncia com wma maioria “branca” continuamente
resulta em longas histérias de constrangimento para as criancas negras. O
dia-a-dia nas escolas ¢ extremamente desestimulante para essas criangas, che-
gando a constituir-se , na visio de algumas criangas negras, numa “oficina”
do que vird na adolescéncia e na vida adulta. Isto nos ajuda a refletir sobre as
taxas referentes a evasdo escolar por criangas negras.

I

A partir desta contextualizacdo, pretendo aqui expor um relato da mi-
nha experiéncia de campo, na regido sul do Estado de Santa Catarina, irea de
minas carboniferas, especificamente nas cidades de Igara, Ararangui e
Jagunaruna, como parte do Projeto Plurietnicidade e Intolerdncia: Relagdes
Interétnicas no Sul do Brasil (UFSC - NUER) .

A literatura regional mostra a escraviddo em Santa Catarina em cinco
areas: S0 Francisco do Sul, Nossa Senhora do Desterro (atual Floriandpo-
lis), Laguna, Lages e Ararangud. Hoje, em geral, a presenga de populagdes
negras € resultante deste processo de escraviddo ou de movimentos migrato-
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rios, principalmente no periodo apds a Guerra do Paraguai - onde muitos dos
negros sobreviventes foram ficando pelo “caminho” no retorno aos seus lo-
cais de origem.

Na regido sul do Estado de Santa Catarina, apds a Abolicdo, a fixacdo de
populagdes negras se deu em fungio da tentativa da obtengio de “terras” para
agricultura e, em seguida ou concomitante, em busca de emprego nas minas
carboniferas - visto como o ideal de estabilidade sécio-econdmica. De acordo
com 0s depoimentos que colhi, pode-se sugerir que, com o crescimento
demogréfico, apenas uma parte infima destas populacdes continua habitando
as areas de ocupagdo “primeira” ; ou seja, uma caracteristica marcante destas
populagdes € a construgio continua de novos locais de habitacio. Dois moti-
vos sd0 geralmente apontados por informantes destas populagdes para tal con-
dicdo: a busca por empregos ou a simples expulsio das dreas ocupadas quando
elas passam a fazer parte de ireas de interesse para especulagdo imobilidria.

Initil € imaginar as muitas maneiras de se efetivar uma politica de rela-
¢les Interétnicas que nio sejam matizadas pelo fator diferenca racial, quando
esta condicao € algo transparente no cotidiano das pessoas. Independente do
fator miscigenagao, as relagdes entre negros (ndo-brancos de uma maneira
geral) e brancos no sul de Santa Catarina sao construidas a partir de um
imaginério onde as populagdes e as pessoas negras s3o vistas numa esfera de
homogeneidade; onde as diferengas étnicas entre as diversas populagdes ne-
gras no Brasil foram substituidas por diferengas sécio-econdmicas em rela-
¢do a outros grupos. “As diferengas das prdticas negras deixam de ser referi-
das etnicamente no todo social. Permanecendo embora em si, as diferencas
sdo hegemonicamente interiorizadas e organizadas como expressio de escra-
vos, de negro, de classes “subalternas "(Bandeira, 1991). Os discursos que
sdo elaborados no cotidiano tém muito de estereotipa¢io da identidade do
negro e, em paralelo, a folclorizagio de seus tracos culturais.

As categorias de representacio que sao ventiladas em relagdo ao negro
na regido do sul de Santa Catarina ndo concebem uma visdo contemporinea
- que possa conterplar a socio-diversidade (que ndo € tio representativa mas
existe) entre as populacdes e pessoas negras. O olhar sobre o negro é o olhar
sobre uma classe: a dos miserdveis. O necessitado. Essas categorias sdo,
também, absorvidas pelas pessoas negras em seu cotidiano. O universo de
aspiragbes que compdem o imagindrio das pessoas negras responde a esta
demanda ideolégica. Suas aspiragdes, circunscritas ao seu universo geogréafi-
co, sie de extremas limitagdes. A falta de auto-estima cresce com o distanci-
amento cultural de priticas tradicionais afro-brasileiras. O apego a valores de
outros grupos ou a manipulacio de outras identidades fazem parte das
performances politicas de que individuos ou grupos podem langar mio em
funcdo das demandas colocadas a partir do contato interétnico.
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Baseado em minhas experiéncias de campo, passo agora a relatar as
impressdes colhidas. A pesquisa por mim realizada abrangeu uma parte do
sul do Estado de Santa Catarina, que se caracteriza pela presenca de minas
carboniferas e chama a atengdo sobre si pela presenga de familias negras em
meio a uma populagdo composta predominantemente por pessoas com des-
cendéncia européia. Meu trajeto percorreu trés cidades: Icara, Ararangua e
Jaguaruna. Nestas, o meu roteiro foi estabelecido em fungao de conferir as
informacgdes das Prefeituras sobre a presenca de locais habitados por popula-
¢des negras. Optei como técnicas de coleta de dados, em principio, por uma
pesquisa documental - o que ndo foi dificil ante a exiguidade dos dados; em
campo, optei por entrevistas abertas (parcialmente direcionadas) com vistas a
elaborar estudos de casos. Nao fiz uso de gravador; porém, usei - com bas-
tante aceitacdo - uma cimara de video. O que vi mostrou-me um universo
onde as relagdes entre negros e brancos sio matizadas por niveis diversos de
segregacio das populagdes negras no sul do Estado de Santa Catarina. Igara,
onde iniciei minha pesquisa, é uma cidade que chama aten¢do para si pelas
lavouras de café ¢ fumo e pelas minas carboniferas. Além de uma paisagem
bucdlica, a cidade abriga um contingente populacional formado, em sua mai-
oria, por descendentes de italianos e agorianos. Existem dois centros cultu-
rais e de estudos referentes a essas etnias. A cidade também tem uma consi-
derdvel parcela de sua populagdo composta por descendentes de africanos.
Negros mineradores. A presenca de pessoas negras nesta cidade tem sua
origem ligada & construgio desta. Os motivos que os fizeram permanecer no
local foram, principalmente, as possibilidades de trabalho nas minas de car-
véo e, concomitantemente, a possibilidade de acesso a terra. Igara tem trés
areas habitadas por uma populagio em sua maioria composta de pessoas
negras: Urussanga Velha - na area rural; Mineracio- no bairro Aurora, na
periferia da cidade; ¢ Itapetec, um conjunto habitacional, de uma {nica rua,
localizado no centro da cidade.

Urussanga Velha tem o que de mais bucélico caracteriza a paisagem
local: montanhas, um grande lago, plantagdes de tabaco, cana-de-agtcar,

_bananeiras. Neste recanto sio vistas com mais freqiiéncia criangas mestigas.
Tragos novos no mosaico étnico local. Os negros que vieram inicialmente
para esta regido fixaram-se ali. Eram os ex-combatentes da Guerra do Paraguai.

Minha visita a Urussanga Velha foi em procura de um descendente
direto dos primeiros moradores: o Sr. Manoel de Miranda , minerador apo-
sentado, atualmente morando em uma casa construida no terreno que foi
herdado de seu pai. A histéria de vida do seu Manoel - como de guase todos
08 negros na regido - € caracterizada por constantes mudangas de endereco
numa busca por trabalho e/ou terra para morar.
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O trabalho comegou cedo na vida do seu Manoel. Ainda crianga teve de
parar de estudar para trabalhar na roga. Aos 16 anos foi trabalhar nas minas
de carvdo, onde permaneceu por mais de 20 anos. A aposentadoria veio (e
relativamente cedo), possibilitando, assim, condigdes de retornar a terra dos
pais e retomar o trabalho na roga com um pouco mais de infra-estrutura; o
dinheirc da aposentadoria serve para garantir um rancho mensal e, ocasio-
nalmente, ser empregado nos insumos demandados pela agricultura. Além de
ter mais tempo de sobra para se dedicar 4 familia. Uma situagio atipica a do
seu Manoel em relagdo aos moradores do Itapetec; porém ndo muito diferen-
te da Mineragdo. Seu Manoel participa, ainda, de uma irmandade catélica
(ndo especifica para negros). Quando lhe perguntei sobre a participacdo das
pessoas negras de Urussanga Velha em cultos afro-brasileiros, disse-me que
ndo sabia de nada. Seu olhar trafa informagdes que mais tarde foram ventila-
das sob formas de nuangas. Frases. soltas que queriam captar uma cumplici-
dade do pesquisador sobre coisas tao intimas.

Permito-me, aqui, fazer uma comentirio a respeito das categorias de
identificag@o usadas na regido. Quando procurava pela familia do Sr. Manoel
e, finalmente, a encontrei, fui coroado de surpresas. A familia “negra” que
procurava se constituia agora numa familia tipicamente mesti¢a. Imaginei
formas de flexibilidade nas fronteiras das identidades étnicas af constituidas.
A identidade de “negro” ou “italiano” é referendada por um marco geopolitico.
Descendentes de “africanos™ criados entre descendentes de europeus se afir-
mam como portadores de tal cultura européia, através de dominio sobre o
falar ou o entender uma lingua desta cultura; por seu turno, o reverso desta

" situagdo também é vilido: descendentes de europeus que casam € passam a

morar em 4reas “negras” passam a ser tratados como negros.

VYou tentar mostrar esta colocagdo através do depoimento de outra in-
formante. Marilena Costa, negra, funcionaria piblica, moradora do Itapetec,
cerca de 35 anos.

“Eu nasci e me criei no meio dos italianos. . Depois, foi indo...a gente foi

crescendo, ai mudamos para Siderdpolis; depois a gente foi morar na Minera-

¢éo; e, depois, a gente veio pra Igara... Assim, faz 33 anos que a gente mora
ai ..até agora moramos aqui....A gente é uma familia, assim,.. muito dada

com 05 brancos e com os pretos né...A gente se dd bastante; pois pra mim, a

turma me considera assim como...pra eles, pros meus amigos, meus

vizinhos...eles me consideram uma pessoa branca...eu sou conhecida de rode
mundo”.

Sdo muitos os exemplos colocados por descendentes de italianos sobre
negros criados entre eles, assimilando uma lingua e uma cultura européia, e
rejeitando a sua propria. “Negros de cima do muro: nem vivem como um nem
como outro” , frase ouvida repetidas vezes durante minha estada na cidade.

Muitas vezes, o referencial era especifico aos mestigos. Este grupo é
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constituido por resultantes de unides interétnicas ou, com mais freqiiéncia,
resultantes de “encontros fisiol6gicos™ - ou seria correto falar de inducio e
abuso sexual em adolescentes negras. As adolescentes negras sio um referencial
de sexualidade.

“Um baile bem aproveitado é aquele em que se danca a noite toda, pra todo
mundo ver, com uma moga branca e de familia; e, no final, se consegue comer
uma negrinl'{a bem novinha...e com muita sorte se pode conseguir até um
cabacinho...desde a época de meu pai era assim, quando ele vinha para os
bailes na Urussanga Velha... Naquela época os bailes eram separados.. .mas 56
para as dangas...quando um baile era muito movimentado, podia esperar nove
meses que tinha muita negrinha parindo filho de branco. .. muito nego-ago® aqui
por Icara...” (informagio verbal).

A descrigdo acima foi colhida num momento de extrema informalidade
com um informante branco, morador da cidade, quando estava a noite no hotel,

Itapetec €, na realidade, uma rua comprida situada no centro de Icara.
Sua fungdo, apontada por negros e brancos de outros bairros, parece ser a de
garantir mdo-de-obra-de-menor-qualificacdo para a cidade. E de 14 que saem
as empregadas domésticas, as lavadeiras, os biscateiros e, em alguns casos,
funcionérjos ptiblicos ou “a turma da vassourinha”, segundo palavras de um
parente negro morador da Mineracac. Entre os moradores negros da Urussanga
Velha, da Mineracio e de outras 4reas das cidade h4 um consenso em forma
de repadio em relagdo 4 construgdo de uma identidade vinculada ao Itapetec.
Ser de 14 pode significar estar fadado a uma imobilidade social. O Itapetac
estd destinado a suprir a demanda de empregos do mais baixo escalio.

Mineragao € atualmente um dos bairros que mais cresce em Icara. Sua
posigdo periférica, aliada i sua capacidade de gerar emprego, Ihe deu uma
certa independéncia geopolitica em rela¢do 4 sede do municipio. Este bairro
foi formado a partir de uma doagio pela companhia carbonffera local de uma
grande area de terras para as familias dos mineradores. Houve um acordo
entre as liderangas politicas da cidade e as liderangas locais em torno da
metodologia a ser empregada na execugio da divisdo dos lotes. Optou-se por
um sorteio piblico. Houve a divisdo. Mesmo assim, algumas familias de
mineradores negros ficaram sem lotes. Este tipo de problema foi contornado
pela criagdo de quistos familiares num tnico lote. Explico. Uma filha que foi
sorteada cede uma parte de seu lote para o pai ou outro parente construir uma
casa no mesmo espago. Sdo os lagos de parentesco definidores de uma nova
ordem geopolitica.

A presenca de familias negras neste bairro é algo que alcanga uma
visibilidade impar em relagio a outros Ilugares. A histéria local pode ser
contada a partir da histéria das liderangas negras locais, que se mantiveram
sempre a frente de qualquer movimento de organizagdo social no bairro:
clubes de futebol, associagio de moradores, Salio Paroquial. Para termos
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um exemplo, o lider atual, um senhor de aproximadamente 40 anos, minerador

aposentado, musico, professor de musica para criangas no saldo paroquial,
lider nas decisdes tomadas em relagdo aos problemas do bairro e em relagio
20 encaminhamento religioso da comunidade. Ele mantém em seu poder até
as chaves da igreja. A histdria local sempre mostrou os negros assumindo a
religido catdlica como Gnica. Como anteriormente, as conversas mais soltas
revelam interesses religiosos outros.

Quando tentava puxar assunto a respeito de racismo ou praticas racistas
na cidade eu era visto, inicialmente, com muita desconfianga. A medida que
a conversa seguia, o fio da novela se soltava. Numa ocasido, quando estava
almocando na casa de um informante negro da Mineragdo, vi um “altar”
montado numa pega da casa - que continha trés imagens: um S3o José com 0
menino Jesus nos bragos, uma Nossa Senhora Aparecida, um Preto Velho e
um conjunto de sete Gnomos; em suma, uma representacao incipiente de um
“Congé” ou “Peji” tdo comum na Umbanda - e perguntei 4 minha anfitria
sobre tal. Ela respondeu-me:

“Sio José é o pai de Jesus, Nossa Senhora Aparecida o Senhor sabe
quem é...e 0 MEU Preto Velho é pra segurar a nossa vida aqui na terra, no
dia-a-dia.. Ele é quem nos ajuda de imediato, td mais proximo...”

E depois a conversa seguil outros rumos.

..vizinho! vocé trabalha com pesquisa né! E pra escrever sobre nossa
htsrona .como nés viviamos no passado...E muito importante. E preciso que
vocé volte aqui e pesquise sobre o jeito que nos viviamos...nos os negros. E
para que os brancos, ¢ os negros, também, se informem sobre a nossa raga.
Nés somos a pureza.. Eles, os brancos, ndo sabem nada sobre nos. Quando
eles nos avistam, eles dizem “olha os negros...olha aquela negra” é sempre
assim. 86 que eu sou mais que isso. Eu sou uma pessoa igual as outras. Mas os
brancos néo querem ver assim. Para eles eu sou apenas uma nega.. £ eu sou
muito mais! Eles pensam que nés s6 servimos pra faxina e esido enganados.
Isso é la pro pessoal do Napetec; aqui ndo. Na minha casa se vier com essa
conversa eu boto pra correr...Jd me ofereceram até dois saldrios e meio: eu dei
risada e, depois, falei sério que minhas filhas ndo precisavam. Eu tenho minha
casa e meu marido é aposentado. . .E se me tratar com md educacdo faco pior:
sou capaz de bater e assumo as conseqiiéncias. Eu exijo respeito”.

As tiitimas palavras pronunciadas pela minha informante foram recheadas
de muita emogdo ¢ referendadas pelas outras pessoas que estavam no almogo.

A conversa revelou um “universo negro” estratificado sécio-economi-
camente. Os negros de Igara nio-residentes no Itapetec preferem tentar a
vida noutra cidade a se “prestarem” ao papel (profissional) dos moradores
dali; que tém sua identidade vinculada a uma situagao de estagnacdo social.
Constituem os “parias” locais. As familias negras residentes na Urussanga
Velha reportam-se a si como “familias tradicionais na regido”; geralmente,
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ex-mineradores aposentados que continuam exercendo atividades na agricul-
tura, como o caso de seu Jodo. Na Mineragio as familias negras 14 residentes
fazem parte de uma camada social que goza de relativa estabilidade. Uma
consideravel parcela da populagio negra local é composta por mineradores
aposentados que seguiram com outras atividades de trabalho e/ou relaciona-
das a organizagio social do bairro. Esta situacdo foi um elemento determi-
nante na elei¢do de um vereador negro, por duas vezes, em Icara. Na realida-
de, Mineragdo constitui um ponto de apoio para as familias negras ali resi-
dentes. Com esta garantia de um espaco para moradia, os filhos mais jovens
podem tentar a sorte em outras cidades em busca de trabalho de melhor
qualificagdo. Sdo muitos os exemplos de jovens negros trabalhando em

Criciima ¢ Ararangud. O mesmo percurso é feito por jovens brancos; s6 que
a fungdo é outra: estudar.

v

Ararangud € uma cidade vizinha de Icara, distanciada cerca de vinte
minutos de automével. Sua principal atividade econdmica é a inddstria de
u::algados, que apos o Plano Real - com a desvalorizacio do délar em relacio
a moeda nacional - vem perdendo a cada dia 0 espaco no mercado internaci-
onal. Bsta situacio tem causado o fechamento de indimeras fabricas de calca-
dos na regido, que se garantiam, quase exclusivamente, com exportagdes
para o mercado estrangeiro. A cidade, que apresenta uma beleza propria,
com jardins, ruas arborizadas, um parque com um minizoolégico, etc., hoje
mostra uma atmosfera de abandono. Os hotéis, em sua maioria vazios. Os
depoimentos dos informantes giravam sempre em torno das fibricas de cal-
¢ados da cidade que estdo fechando: e da nova realidade sécio-econdémica .

. O meu percurso nesta cidade foi em trés locais distintos: dois bairros da
periferia, habitados por operdrios mistos (negros, italianos e alemies) que se
caracterizam mais pela sua estrutura econdmica do que étnica: bairros de
opera’.r.ios de fabricas de calgados, domésticas, faxineiras, lavadeiras, etc.
Acredlto que a imagem de “bairro negro” que este local passa € conseqiién~
cia da estrutura econdmica e da presenca de liderangas negras nas agremiacdes
politicas locais (clube de mies, associacio de moradores e associag@o paro-
quial). O terceiro local visitado é conhecido pelo nome de “Buraco Quente”:
um reduto negro instalado no interior de uma quadra no centro da cidade.

A minha chegada a Ararangui den-se i noite, e no dia seguinte, ao
levantar cedo em um hotel no centro da cidade e pedir informagdes sobre

- como fazer para chegar ao “Buraco Quente”, as informag¢des vinham reche-
adas de noticias pouco animadoras: “Um local cheio de gente desempregada,
muita pobreza...uma favela...”. Quando eu, em companhia de minha filha,

me dirigi a0 “Buraco Quente” e perguntava is pessoas sobre o local, os
olhares eram de visivel espanto.
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Ao me aproximar -do lugar fui abordado gentilmente por um senhor
numa bicicleta, que se apresentou como um residente local e indagou sobre
minha presenga ali. Apresentei-me e expliquei os meus objetivos naquela
comunidade. Fui encaminhado até a casa de uma senhora que era das primei-
ras moradoras. Um barraco de madeira com cerca de vinte metros quadrados
que, dividido com os mdveis da casa, criava trés comodos no ambiente: uma
sala-cozinha e dois locais reservados para dormir. A dona da casa depois de
uma pequena conversa indicou-me a lider da Comunidade: Selma Reis, in-
formante de maior peso.

A comunidade de Buraco Quente tem o nome oficial de Rua Amaro José
Pereira. Uma comunidade com nogdes elaboradas de pertencimento a catego-
rias étnica e geopolitica especificas. O termo “minha comunidade” ou “meu
bairro” foi citado vérias vezes pelos moradores. Sio 97 pessoas distribuidas
em 21 casas - que correspondem a familias nucleares. Deste total, somente trés
pessoas tém emprego fixo: dois vigilantes € um marceneiro. As mulheres {(an-
tes do Plano Real duas chegaram a trabathar em fabricas de calgados) em sua
maioria trabalham como diaristas fazendo faxinas nas casas da cidade. Os
homens, desempregados, sobrevivem com pequenos “bicos” em construgao
civil e como carregadores no transporte de cargas. As criangas, geralmente
fora da escola ou com baixissimo rendimento, perambulam pelas ruas do cen-
tro da cidade pedindo esmola e vasculhando latas de lixo em busca de artigos
reaproveitiveis (o que pode incluir alimentos estragados). Na ocasiao em gue
me dirigia pela segunda vez 4 comunidade encontrei oito criangas, na faixa de
quatro a doze anos, “festejando” a descoberta de um lixo de uma casa que
continha varios pares de sapato - imediatamente calgados por eles.

O quadro social é dos mais graves. A compensa¢dc vem com o calor
humano local, que é dos mais sinceros. As reclamagdes foram em geral sobre
a falta de saneamento bésico, calgamento e telefone piblico. Colocam-se
como esquecidos de uma maneira geral; mas argumentam, com um certo
orgulho, que conseguiram uma grande vitdria em conjunto: a posse, na Jus-
tica, da 4rea onde se encontram h4 cerca de quarenta anos. Esse processo foi
aberto na Justica pelos herdeiros do antigo proprietario apds sua morte, €
nele requeriam de volta a gleba de terra ocupada pelas familias negras no
local conhecido como “Buraco Quente”.

A minha chegada na comunidade foi num sabado pela manhi. Muitas
surpresas. Fui confundido com um parente que tinha ido embora “pras ban-
das do Parana” ; logo em seguida, fui apresentado a um senhor de cerca de
guarenta anos que residia em Natal (RN), cidade onde morei por mais de
vinte anos. Ele trabalha 14 hd quase cinco anos. Perguntei o porqué dele ter
ido morar tdo longe. Ele falou-me que tinha encontrado trabalho numa
revendedora de automéveis - trabalha como auxiliar de servigos gerais - €
mora em um bairro onde hd muitos negros. Esta condigdo, segundo ele,
compensava a distincia da familia. A oportunidade de se conseguir um em-
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prego fixo ndo coloca impedimentos geograficos aos jovens que emigram em
busca de trabalho. A possibilidade colocada agora é quanto 3 ida de outros
membros para uma capital do Nordeste “onde existe uma casa com um terre-
o, que dd pra construir outras duas, e a possibilidade de arranjar wm emi-
prego na mesma empresa do parente e, ainda, comprar um terreno vizinho e
chamar outros parentes”. De acordo com essas palavras, ditas por uma in-
formante, vé-se que a garantia da posse da terra do “Buraco Quente” nio
resolveu o outro problema: o que fazer com o excedente demogrifico? Ficar
no “Buraco” sem trabalho pode significar passar fome. '
Transcrevo agora as palavras de Selma Reis, a lider local, como tentati-
va de expor a realidade do “Buraco Quente”.
“...nossa necessidade é de esgoto, calcamento, trabalho, ... a maioria ndo
ternn...‘Passam FOME mesmo. Nem sempre tem comida para comer. Somente
tres. 1em emprego... e o resto se vira de faxina e biscate. .. Sobre discriminagio
racial em Ararangud “...Negro, em qualquer Reparticdo que ele vd...seja com
um branco burro e ele for inteligente, qualificado...nem assim tem vez...".

Sobre as origens da comunidade e ramificacdes ela nos mostra um pas-
SE_IC?O em que a miséria caminhava junto com a expectativa gerada pela possi-
bllld?{de fle acesso A terra. Seu depoimento revela, também, como se deram
0s primeiros “apéndices” étnicos gerados a partir do “Buraco Quente”.

“ {kﬁnﬁa familia quando veio para cd, eles moravam numa casinha de patha

Nao. tinha dgua. O dono daqui, o falecido. ...disse que enquanio vivesse issz;

aqui era garantido pra gente. Quando ele morreu os herdeiros entraram na

{usnga: Mas, nés ganhamos pelo Usucapido...daqui foram muitos para
» 3 :
Coloninha”, “Urussanguinha” e “Divinéia”.

' Rastreando estas dltimas informagdes dirigi-me, no dia seguinte, aos
batrro§ de Urussanguinha e Divinéia. A localidade de Coloninha ficava’ fora
do perimetro urbano, impossibilitando, assim, minha ida.

No bairro da Urussanguinha, conversei com duas familias negras - uma
d:elas cgressa do Buraco Quente. Os depoimentos, agora, eram sobre intole-
r.anmas., no relacionamento didrio. Um bairro misturado etnicamente cria par-
tl’cglandades em maneiras de segregar. Os relatos falavam de uma vida soli-
taria, sem vizinhos e com poucos amigos; geralmente do circulo familjar
Dos relatos que me sensibilizaram, transcrevo o de Marcia dos Santos mora;
dora da Urussanguinha, uma jovem de dezoito anos, ex-empregada e;m uma
tabrica de calgados e atualmente fora da escola.

“Namoro com um branco. Minha sogra é muito racista; nio vai com a minha

cara € eu no posso fazer nada....ela ndo estd deixando ele me ver...Eu soube

por uma amiga, que ela tinha dito que ndo ia admitir que seu filho namorassé
umg negra.. Eu deixei a escola...ds vezes era brincadeira, mas machucava
muito. .. pegam no Pé da gente; colocam apelidos que machucam a gente...Uma
vez eu briguei com um cara...Eu tava na sala de aula e o professora pediu para
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eu ir ao quadro, e quando eu levantei ele disse “ld vai a negona feia”. Al eu nio
fui ao quadro e peguei ele pelo pescogo e falei: "Repete isso se for homem !”.
Quando e fiz isso ele bateu com a cabega no vidro da janela ¢ quebrou. Af nés
fomos suspensos....Ele disse que era brincadeira, mas eu ndo aceifei q
desculpa.. .depois dai eu logo deixei a escola. Nao foi por isso. eu trabalhava na
fabrica e chegava em casa muilo cansada. Pra depois chegar ld e ficar me
aborrecendo, eu prefiro ficar em casa....Eles (os brancos) falam que isso é 50
brincadeira. ..eu acho que ndo .. ERACISMO MESMO....0 meu irmdo, $0 tem
dez anos, e tem dias que ele chega em casa dizendo que ndo quer ir mais pra
escola: ele nio aglienta ser chamado de macaco, negro sujo e feio....Ele me
apéia em ter saido da escola; el tento fazer com que ele entenda que ele precisa
estudar, mas eu sei o quanio é dificil conviver com brancos sem ser como em-
pregada. Pra namorar, estudar e trabalhar junto é outra coisa”.

Outro depoimento que mostrou-me sobre nuangas de atitudes de intole-

rancia foi o de uma informante, Luciene de Souza, egressa do Buraco Quente:
“A gente veio pra cd porque era muita gente Id no Buraco Quente. Um bairro
novo pode ter trabalho...S6 que aqui as criangas nao brincam misturadas. Ld
ne Buraco Quente, todos s@o negros, mas tem aqueles que sdo branco também;
56 que ld as criancas sdo unidas, as prelas e as brancas.. .aqui ndo!”,

O terceiro local que visitei, o bairro da Divinéia, localiza-se préximo ao
acroporto. Um bairro que teve um incremento demogrifico mais acentuado
nos @ltimos cinco anos. Habitado por familias de classes baixa e média, o
lugar garante o primeiro registro a partir de um olhar sobre 0s varios conjun-
tos, geralmente de dois ou trés barracos de madeira aglomerados num Gnico
lote: uma particularidade que indica o aumento da familia. Eu pude perceber
que com os casamentos as filhas trazem os maridos para morar na casa dos
pais; isto implica no aumento da 4rea habitada: quartos conjugados e ediculas
fazem parte deste cendrio arquitetdnico. “Os negros sempre moranm assim,
sempre juntos...eles vdo casando e fazendo as casas no mesmo terrenc ”. Esta
afirmacdo era comum quando perguntava onde moravam 0s Negros na-
quele bairro.

As familias negras no bairro da Divinéia somam em torno de setenta
pessoas. A familia que visitei era egressa do Buraco Quente; entretanto, an-
teriormente a familia tinha morado também em Rodeio do Arroio e Porto
Alegre, no Estado do Rio Grande do Sul. Dona Francisca Liberato, uma
verdadeira matriarca, com suas filhas e netos morando todos juntos - s30 trés
barracos no mesmo lote. A infra-estrutura local inclui luz elétrica e 4gua
encanada; porém ndo atende as necessidades demandadas pelos moradores:
niio tem rede de esgoto ¢ ruas asfaltadas. Um bairro novo e seus problemas.
A atividade econdmica das familias negras neste bairro ndo difere muito das
encontradas no Buraco Quente: os homens trabalham na construcao civil,
como serventes; as mulheres, como faxineiras. '
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O meu olhar sobre as trés localidades permite-me sugerir que uma mu-
danga em termos geopoliticos implica para as familias negras numa expectati-
va por uma nova realidade s6cio-econdmiica. Estes territérios, como em Igara,
apresentam uma simbologia que revela um quadro de estratificagdo social.
Explico-me: quando perguntei na Urussanguinha e Divinéia sobre os motivos
de mudanga de bairro, veio a argumentagdo em torno de “inchaco™ populacional;
quando’perguntei sobre detalhes deste “inchago”, outra resposta:

“E que no Buraco Quente 56 por vocé morar ld vocé Jd é malhado e ndo arranja

trfzbalho. - Aqui tem muito pobre também, mas todo mundo 16 construindo e,
af, pode ter trabalho mais fécil...”.

Este fato fez-me retornar ainda outra vez ao Buraco Quente.

A volta a0 Buraco Quente foi mais para me despedir. O etndgrafo se
encl.leu de sensibilidade e emogdo. As pessoas do Buraco Quente resistern as
queixas dos “ex-moradores”; e falam do Iugar com um orgutho préprio so-
bre a vit6ria obtida coletivamente. “Ngo somos APENas Negros: SOMos negros
do Buraco Quente!“ (Selma Reis).

\Y

Jaguaruna localiza-se a cerca de uma hora de Cricitima » 1o sentido
norte, Uma cidade pequena. Um comércio pequeno: uma tnica lanchonete e
um Gnico hotel - na verdade uma casa com o piso superior adaptado.

A partir das informagdes colhidas no hotel onde fiquei, pude mapear
meu roteiro de entrevistas. Um fator que ndo posso omitir: as informagdes
foram obtidas, inicialmente, do proprietario do estabelecimento e de uma
filha que leciona Histéria na cidade. Meu primeiro contato foi com a Pastoral
do Negro. Nesse percurso cheguei 4 Sra. Ana Matos , professora aposentada
¢ atuante nesta Pastoral. A professora mora com sua familia em uma casa
prépria de padrio classe média, tem carro e eles gozam de um padrio de vida
elevado em relagdo s familias anteriormente visitadas em Icara e Ararangud
.Num passeio no carro da familia, o casal procurou mostrar-me toda uma
diversidade da populagfo negra local. Visitamos, por sugestdo deles, um pai-
de-sant(? e uma filha de ex-escravo que mora na terra herdada do pai.

Inicialmente, a Sra. Ana informou-me sobre cinco territérios negros em
Jaguaruna: Pocos; Esplanada, no balnedrio - este local é conhecido histori-
ce’nlne!lte pelos conflitos envolvendo as familias negras e especuladores imo-
bilidrios, marcados pela violéncia e pela resisténcia, caracterizando , assim,
brancos e negros respectivamente por estas atitudes; 7. orneiros; Morro Gran-
de (Coloninha dos Negros); Morro Bonito; e Negros da Fulosa - ao que pude
perceber, pelos comentdrios da professora Ana e seu marido, este dltimo
local indica um territério com muita semelhanga com o Buraco Quente em
Ararangud. Abaixo, transcrevo trechos de uma entrevista gravada com a

280

professora, onde ela expde um pouco do contexto local.

“Aqui em Jaguaruna, o negro é discriminado. .. Ndo tem emprego., . Néo estuda
rutito. Geralmente pdra no primdrio...Emprego s6 de doméstica ou em servico
pesado... Eu estudei como muito sacrificio. Minha familia era pobre: minha
mde era lavadeira. Eu estudei lavando roupa e trabalhando como
doméstica...muito sacrificio...Quendo me formei, af foi pior. Nao era vista
como uma profissional. Os professores negros ndio sdo vistos com respeito
pelos alunos. Sempre se estimula os alunos a ndo terem uma relagdo de respei-
to com os professores negros”.

Falou ainda em segregacdo e resisiéncia...

“os negros ld das comunidades de Pogos, Morro Bonito e Morro Grande ndo
aceitam o trabalho da Pastoral do Negro...hd trés anos que a Pastoral atua
aqui...mas eles (dos morros) s6 querem saber de trabalhar nas olarias e nao
ter muito contato com as pessoas da cidade. Prefiro entender esta situagio
como uma defesa.

Comentou um caso especifico sobre racismo em Jaguaruna:

“Uma moga aqui foi procurar emprego de balconista numa padaria aqui; e,
quando o dono do local a viu, disse que ela poderia trabalhar na cozinha, pois
o balcdo era um trabalho com o piblico e era melhor wna pessoa branca”,

Minhas indagagdes sobre manifestagdes religiosas afro-brasileiras na

cidade foram respondidas sem rodeios:
“A Umbanda convive harmoniosamente com a Igreja Catdlica agui...Seu
Anselmo, gue é pai-de-santo, trabalha na Casa Paroquial e tem uma amizade
muito boa com o padre”.

Esse dado deu-me o roteiro para o segundo informante.

Chegamos 4 casa do Sr. Anselmo de Brito apés o almogo. Ele me rece-
beu com todo um cerimonial ¢ uma atengdo proprios de um politico. Sua
trajetoria na vida pablica da cidade assim o atesta: presidente de clubes soci-
ais (0 13 de Maio) ¢ esportivos (0 Rio Branco); fez parte da diretoria do
antigo MDB na ditadura militar; foi eleito vereador no periodo 76-82; atual-
mente, estd militando na Pastoral do Negro, é presidente da Associagio de
Aposentados e Pensionistas ¢ ainda acumula o cargo de pai-de-santo, com
uma Casa de Culto Afro-Brasileiro funcionando em um prédio préprio (um
barraco de madeira) no seu proprio terreno.

As informacdes obtidas com o seu Anselmo, segundo ele préprio, séo
mais fortes porque ele ¢ sua familia sempre moraram no mesmo lugar. Sem
a necessidade de constantes mudancas de endereco, a familia pode conservar
uma memdria historica do grupo. Sem dispersao, esta familia pode usar de
estratégias que garantiram e garantem a ocupagio de um espaco social, na
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base de discurso étnico. A maior arma de seu Anselmo, na sua politica, foi a
influéncia religiosa que ele tem no local.

Quando iniciamos a conversa sobre particularidades da prética religiosa
da Umbanda e do Candomblé em Jaguaruna, seu Anselmo afirmou-se prati-
cante de um espiritismo kardecista; falou, ainda, sobre a pritica de pregar a
evangelizacdo ¢ realizar a doutrinagio dos espiritos que “baixavam” naquela
Centro. A pritica, porém, revelava toda uma complexidade de cultura mate-
rial ¢ simbologia do Candomblé e da Umbanda. Velas coloridas, comida-de-
santo, Casa de Exu, Registro da Federagao de Cultos Afros de Santa Catari-
na. A conversa fluia e o assunto também. ..

“A minha origem é por parte de mde de africanos, e por parte do pai eva daqui

de Jaguaruna. Esta religido eu herdei deles.. A religidio é muito combatida,

mas eu consegui superar isto e tenho prazer em ser um médium na face da
terra...A Umbanda td crescendo. .. Racismo é o que mais ocorre. Hoje, o negro

tem que se valorizar, ocupar seu espaco, e através deste espaco poder enfren-
tar as dificuldades...”.

De posse de tal intimidade, perguntei se podia filmar o “Centro” onde
se realizam as ceriménias religiosas: uma pega de madeira com cerca de
vinte metros quadrados. No seu interior, um altar em madeira de lei, heranca
dos pais, com muitas estatuas de santos catélicos, ¢ em tamanho pequeno, um
casal de Pretos Velhos. Meu olhar procurava intimidades e obtive: um ban-
quete oferecido para os Orixds (segundo declarou-me seu Anselmo), numa
versdo “pos-moderna”, onde as comidas, adaptadas da culinaria local, foram
colocadas em pratos e copos descartdveis; colares ritualisticos pendurados
nas paredes. Um pedido do esposo da professora Ana, para que vestisse o
longo camisdo branco e pusesse scus colares, foi aceito por nosso anfitrido.
Nossa surpresa foi ainda maior: quando vestiu suas roupas ¢ dirigiu-se ao
altar, seu Anselmo incorporou um Prefo Velho da Umbanda, que queria, por
sua vez, uma “etnografia” do pesquisador. Apds esta conversa, seu Anselmo
foi autorizado pelo Preto Velho a continuar nossa conversa e apoiar minha
estadia na cidade.

Seu Anselmo € o que se pode considerar um lider politico. Sua influéncia
sobra a populagio negra em Jaguaruna é (ransparenie. A sua participagdo na
Pastoral do Negro e o fato de ter o escritério da Associagdo que preside dentro
da Casa Paroquial e sua amizade com o padre local constituem esta afirmago.

Ao prolongar nossas conversas sobre as rafzes da populagdo negra na
cidade, seu Anselmo nos aconselhou a procurar a dona Margarida Souza, 95
anos, a negra mais velha. Seu pai, ex-escravo do Coronel Marcos Duarte,
mesmo depois de liberto permaneceu junto a essa familia, de quem recebeu a
terra onde hoje mora sua neta. “Tudo escriturado, tudo direitinho pro meu
pai”, disse-me dona Margarida. Sua meméria € uma parte da histéria de
Jaguaruna: a histéria dos negros na cidade. Fala com muita lucidez sobre os
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tempos antigos.
“Desde crianca eu trabalhei muiio, comecei lavando roupa, ajudando minha
mde e depois como doméstica.. Mesmo depols que casel com meu marido qite
era mineire continuel trabalhando nas casas...

Sobre a presenca de negros na regido:

“Havia muito negro em Morro Bonito, aguilo ld era uma negrada 56.. .quando
se juntava rodo mundo era muito bownito...sé nas festas....os bailes eram
separados. . . Antigamente nunca vi um namoro entre branco e negro; muito
enos casamento”.

Dona Margarida € conbecida por todos pela sua capacidade de repassar
as pessoas um pouco de sua paz através de sua “benzedura”. Sua reza ¢ para
a salide, mau-olhado, inveja, negécios, etc. A liturgia de sua prece alcanga
um vasto territério de santos da Igreja Cat6lica; porém, ndo menospreza
outros “atores espirituais” como Yemanji, Almas dos Cativos ¢ Escrava
Anasticia, entre outros. Apesar deste contexto sincrético, dona Margarida
disse ndo se lembrar de praticas especificas afro-brasileiras como batuque,
umbanda e candomblé na regido, disse apenas: “Havia benzedeira, muita
benzedeira, muita mesmo...mas, batugque, como hoje, ndo me lembro” .

Sua resposta indicava mais uma necessidade de paz social - encontrada
no contexto religioso oficial mais do que em praticas afro-brasileiras - do que
uma necessidade de atuar como lider religiosa. Sua performance é mais tera-
péutica, € nio tanto politica, como no caso de meu informante anterior - um
pai-de-santo que usa de sua influéncia religiosa no contexto politico local.

Confesso que a pessoa de dona Margarida, quando me benzeu, me
retirou da cadeira da academia e me fez sentir pequeno ante sua personalida-
de tdo forte. Uma mulher que ndo esquecerei mais.

Notas

'Alves (1990).

2Casos de Racismo em Santa Catarina:

Fonte: NEN - Nucleo de Estudos do Negro - $C

Em Florianépolis:

1} 7/05/86 - Menina negra vitima de racismo no bairro de Capoeiras
2) 20/11/91 - Racismo em Delegacia

3) 2/10/93 - Ataque racista do grupo neonazista “White Power™

4) 10/12/94 - Discriminacdo de donos de lojas

5) 8/03/95 - Ofensas racistas em Onibus pelo cobrador

6) 26/05/95 - Ataque racista contra servente de escola pela diretora
7y 10/06/95 - Casal hostilizado racialmente pelos vizinhos

8) 25/08/95 - Discriminagio em restaurante

9) 29/09/95 - Reintegracio de emprego por discriminagio

10) 8/11/95 - Ataque de um jornal funcional a um funciondrio negro
11} 20/11/95 - Ataque racista num supermercado.
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Em Sao Francisco do Sul, na data de 09/02/95, hd o registro de tortura policial contra negro.

SAREA 2: “Territorialidades Negras: direitos e estratégias de reconhecimento” . Esta drea do
projeto prioriza o “conhecimento das formas de organizagio e participacdo da populacdo
negra no sul do Brasil” ; que prevé duas subdreas:

I- o mapeamento dos territérios ocupados por populagdies negras; e

2- 0 acompanhamento, através de laudos antropoldgicos, de processos de regulamentacio
destas dreas, quando necessdrio.

*Termo para mestico que traz a tez e os olhos claros, cabelos crespos, nariz e libios Erossos.
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